ANDRE LUIZ RODRIGUES DA SILVA

* ACADEMICA

v
D
D

Educacao,

Igreja e Discipulado
em Sao Justino,
Martir de Roma

LETR@PITAL



Parafrase deI Apol. 50,5-9:
Kvpte, Ti¢ £M10TEVOE TN OKOT NUDV;

Senhor, quem havera de acredi-
tar naquilo que temos para dizer?

Para quem o braco do Senhor se
fez revelar? Dele verificamos nossas
certezas mais elevadas apenas
declarando-o como uma crianca
indefesa ou como um pedago de
tronco enraizado sobre a terra
ressecada. Nenhum sinal de gléria
nem tampouco de honra existe ali.
Ao olhar para ele, nés ndo consegui-
mos encontrar beleza, formosura,
majestade, esplendor. Pelo contrario,
tudo que dizia respeito a ele parecia
inculto e miseravel aos olhos dos que
passavam. Homem chagado que
tinha consciéncia de passar por
grandes sofrimentos, porque o seu
rosto estava desconfigurado, seus
ideais se frustraram na desonra e na
zombaria a ele imputadas e, por isso,
nao foi estimado como o amado a ser
conhecido.

Agora que ele carrega os nossos
pecados e sofre por causa de nés e no
nosso lugar, nés podemos compre-
ender em que intensidade ele se
encontrava na condicao de abati-
mento, ansiedade e sofrimento. De
fato, ele foi revestido de feridas por
causa da nossa iniquidade, flagelado
por causa dos nossos pecados.
Assim, um ensinamento de paz
permanece sobre ele (moudeto elpnvng
O 0OTOV).

Abencoa o teu povo, Senhor, a
fim de que possamos desenvolver,
com o estudo académico, a educacao
dapaz e do respeito ao préoximo.
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Prefacio

A Igreja e sua tradicdo no campo
da Educacdo a partir de Justino de Roma

Com grande carinho aceitei prefaciar a obra “Educacao, Igreja
e Discipulado em Sao Justino, martir de Roma”, do Prof.
André Luiz Rodrigues da Silva, doutor em Ciéncias Patricias, pelo
Agostiniano de Roma, e professor do Departamento de Teologia da
PUC-Rio, na graduagdo e na pds-graduagdo. Foi, e creio que o sera
para todos os leitores, uma enorme oportunidade para beber das fontes
patristicas no campo da educagdo e constatar o quanto isso influenciou
as geragoes futuras, com seu imenso e bonito legado chegando até nos,
com todo o acesso que temos aos textos do Padres da Igreja, orientais
e ocidentais.

Esta obra, trata-se, como pediu o Concilio Vaticano II (1962—
1965) de um voltar as fontes dos Padres da Igreja, os quais beberam
enormemente das fontes biblicas. Como eu gosto de dizer, os Padres
da Igreja eram homens capazes nas ciéncias da Palavra de Deus, tan-
to do Antigo Testamento, como do Novo Testamento; foram homens
que se debrugaram totalmente sobre a Palavra Escrita, para melhor
compreender a Palavra Encarnada e continuar desvendando a Palavra
Revelada, aquela que Deus, em seu siléncio, pronunciou na Plenitude
dos Tempos, quando o tempo se fez maduro (Lc 1,1-4; Gl 4,4-5; Hb
1,1-4). Os Padres da Igreja tinham presente o que afirma a Segunda
carta de Timoteo: “Toda Escritura ¢ inspirada por Deus e util para
instruir, para refutar, para corrigir, para educar na justica, a fim de que
o homem de Deus seja perfeito, qualificado para toda boa obra”. A
educacdo percorre todos esses passo e forma para as boas obras, para
a insercdo e transformacao social, e disso o Senhor nos pedira conta
no misericordioso e definitivo encontro, pois “somos criaturas dele,
criados em Cristo para as boas obras” (Ef 2,10) e Deus “retribuira a
casa um segundo as suas obras” (Rm 2,6).
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Os Padres da Igreja foram homens que souberam dedicar-se ao
estudo da Palavra e a confiar totalmente suas vidas nas maos d’Aquele
que ¢ o “o autor e consumador de nossa f&”, Jesus Cristo (Hb 12,2).
Eles compreenderam que “a fé ¢ uma posse antecipada do que se espe-
ra, um meio de demonstrar as realidades que nao se veem” (Hb 11,1),
e por Ele entregaram suas vidas, sobretudo no campo da formacao,
educagdo e promog¢ao humana, a fim de que todos tivessem “a vida
plena” (Jo 10,10) prometida pelo Senhor e Mestre, Cristo Jesus, o Lo-
gos Eterno (Jo 1,1-18), aquele que ¢ o principio e o fim de todas as
coisas: “o Alfa e o Omega” (Ap 1,8), “por meio do qual todas as coisas
foram feitas, visiveis e invisiveis” (Cl 2,16).

Ao menos trés realidades sdo dignas de observacao, para que pos-
samos considerar a relevancia de um estudo de natureza pedagogica
a luz da Literatura Patristica: 1) a crianca que recebe seus valores e
tradi¢des de seus pais; 2) o discipulo que amadurece na companhia de
seus mestres; 3) e o fiel que compreende a importancia dos mistérios
sagrados no contexto da sociedade em que vive.

Os antigos chamam de pedagogo um servo cuja atribuigao consistia
na tarefa de levar e buscar as criangas de suas casas para as casas dos
mestres, prevendo que a “pedagogia” seja uma palavra formada com
duas raizes gregas: em primeiro lugar, o substantivo mog observando a
crianca como necessitada e favorecida de uma ajuda experiente para o
seu desenvolvimento. Assume-se, em segundo lugar, a raiz do verbo dyw
para reforgar as ideias de dependéncia, de disciplina, de perseveranga e de
aprendizagem. O verbo dyw, em grego, admite significados complemen-
tares que envolvem as a¢oes de conduzir, guiar, nutrir, curar etc.

Quando nos voltamos para a Escritura, por exemplo, no SI1 119,52,
lemos o salmista afirmar: “Senhor, desde crianca aprendi seus manda-
mentos, que firmaste para sempre”. Para Paulo, na carta aos Galatas,
compara a Lei a um Pedagogo (Gl 3,24-25: 6 vouog moudorywyog), que
¢ chamado a cumprir sua missdo na educagdo, formacao e acompa-
nhamento da crianga até a idade adulta, para depois deixa-la livre para
seguir seu caminho, dando passos rumo a seu ideal e destino, segundo
o coracao de Deus. Além dos mestres do ensino e acompanhamento,
a propria vida se torna mestra de vida, como se percebe em toda a Es-
critura, € o grande moudaymyog ¢ o proprio Deus, fonte e cume da vida.
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A observagdo do autor, acerca das trés realidades dignas de obser-
vagao no campo da educagdo, faz-me olhar para o fato de que Mishnah
indica os periodos do aprendizado para o homem, em uma sequéncia
muito interessante, observando as idades como momentos especiais
para cada tipo de aprendizado e/ou decis@o na vida: aos 5 anos, estamos
aptos para a Escritura; aos 10, para a Mishinah; aos 13, para a obser-
vancia dos Mandamentos (Lei); aos 15, para o Talmud (Babilonense e
Palestinense); aos 18, para a alcova nupcial; aos 20, para seguir uma vo-
cacdo; aos 30, para o poder; aos 40, para o discernimento; aos 50, para o
conselho; aos 60, para ser ancido; aos 70, para cabelos grisalhos; aos 80,
para forca especial; aos 90, para as costas curvadas; aos 100, o homem ¢
alguém que ja morreu (M. Aboth 5,21). Parece ser uma pratica comum,
visto que Regra de Vida da Comunidade Qumran, afirma: “Que, depois
dos 60 anos, nenhum homem fique no poder como juiz da congregacao;
por causa da infidelidade dos homens, seus dias diminuem e, no calor de
sua ira contra os habitantes da terra, Deus ordenou que a compreensao
deles declinasse antes que seus dias se completassem”.

Igualmente para o mundo grego, que também tinha seu esquema,
que parece ser inclusive parecido, talvez pela proximidade territorial da
Grécia com o Oriente Médio, pois Solon, o legislador ateniense (635—
560 a.C.), calcula a vida em 10 periodos de 7 anos (7 idades): sete anos
depois do 1° sopro, o menino muda todos os dentes; fortificado por igual
periodo, mostra os primeiros sinais viris; em um 3°, seus membros cres-
cem, a barba surge em seu rosto incerto; depois de um 4° periodo igual,
sua forca e seu vigor alcancam o apogeu; quando se passam 5 vezes 7
anos, o homem deve pensar em se casar; aos 42 ¢ bastante sabio para
fugir de atos vis, estultice ¢ medo; quando tem 7 vezes 7 anos, ao juizo
somam-se perspicacia e eloquéncia; quando esses periodos somam 9,
embora enfraquecidas as faculdades resistem; quando Deus lhe concede
10 vezes 7, o homem idoso se prepara para o céu.

Ainda, para Hipdcrates (460-377 a.C.), o médico grego, conside-
rado o pai da medicina, o homem tem 7 idades e deve aprender cada
vez mais em cada uma delas: lactancia, infancia, adolescéncia, juven-
tude, virilidade, meia-idade e velhice. Para ele, o homem: € infante até
completar 7 anos, idade em que comeca a trocar os dentes; € crianga
até alcangar a idade da puberdade, que acontece aos 14 anos; ¢ rapaz
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até a barba comegar a crescer e essa ocasiao € o fim de um 3° periodo
de 7 anos; € jovem até o término do crescimento de todo o seu corpo,
0 que coincide com o 4° periodo de 7 anos; entdo, ele ¢ um homem
até chegar aos 49 anos ou 7 vezes 7 periodos; ¢ idoso até os 56 anos, 8
vezes 7 anos de idade; depois disso, € velho.

Para Clemente de Alexandria (150-215 d.C.), o grande pedagogo
da humanidade ¢ o Logos Divino, que se revelou como servo humilde
para que homens e mulheres saissem da distragdo oscilante de suas
obras a fim de que pudessem se assentar aos pés do Mestre, que ¢
Kvprog/Senhor, Jesus Cristo, para receber o prémio da salvacdo, que
s0 ¢ possivel no nome d’Ele, como indica At 2,12: “Pois ndo ha, de-
baixo do céu, outro nome dados aos homens pelo qual devamos ser
salvos”; ainda, segundo Paulo: “Para n6s, contudo, existe um s6 Deus,
o Pai, de quem tudo procede e para quem nos somos, € um s6 Senhor,
Jesus Cristo, por quem tudo existe e por quem nos somos” (1Cor 8,6).

Neste sentido, no mar da vida, o barco ndo se desorienta em fun-
¢do das fortes ondas, nem a telas das velas se arrebentam diante dos
ventos que sopram constantemente em sentido contrario, nem tampou-
co naufragam aqueles que se confiam a instrugdo. Na verdade, tudo
depende do Verbo Divino Pedagogo que, dentro de nos, prende-se a
nossa fragil alma qual, de um barco, uma quilha subjacente ao edificio
da fé. A quilha ¢ aquela parte dos barcos que ndo apenas evita que as
embarcagoes virem, mas sobretudo condiciona a pressdo das aguas do
mar, para que a nau se projete para frente, ao invés de ser for¢ada a sair
da rota por causa da impetuosidade do vento.

Com essa metafora, tdo linda quanto rara, Clemente de Alexan-
dria toma consciéncia de que as religides pagas, a lei judaica e a fé
cristd sdo fases de uma tnica e mesma obra erguida pelo Logos Divi-
no, a0 mesmo tempo que sao vetores que se ajustam num Unico € mes-
mo sentido de salvacdo. Essa parece ser igualmente a ideia do Canto
das Kalendas de Natal — milhdes e milhdes de anos, desde que Deus
criara 0 mundo...—, que coloca o Divino Criador tudo criando a seu
tempo e tudo plenificando na pessoa do Logos Encarnado, na plenitu-
de e amadurecer do tempo.

Sob essa perspectiva de Clemente de Alexandria, podemos ler
o salmo que ele mesmo menciona, o qual nos ajuda a entrar na dina-
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mica dos Salmos dos Degraus (Salmos 120-134), procurando subir a
presencga do Altissimo e Onipotente, do totalmente Outro, como nos
indica a Metafisica, mas que nos pede que estejamos proximos dos ou-
tros no cotidiano da vida (Lv 19,18.34: “Amaras o teu proximo como
a ti mesmo”):

De fato, Deus é bom para Israel, para os coragdes retos, por pou-
co meus pés tropegavam um nada, e meus passos deslizavam, por-
que invejei os arrogantes vendo a prosperidade dos impios. Para
eles ndo existem tormentos, sua aparéncia ¢ sadia e robusta. A fa-
diga dos mortais ndo os atinge, ndo sdo molestados como os outros.
(S173(72),1-5)

Na verdade, seguindo as intui¢des de Clemente de Alexandria,
sdo mais turbulentos os ventos da inveja e da arrogancia do que as
correntes provocadas pelo paganismo ou pelo judaismo. Nao a toa que
Cipriano de Cartago (séc. III d.C.), igualmente no norte da Africa,
indicava dois ventos circulando para tentar destruir a embarcagdo dos
que creem: 1) a heresia soprando para dentro do barco e 2) a apostasia
aumentando rapidamente a distancia entre o naufrago e o navio. Aqui
nao se fala do pagdo que vive para fora do convivio cristdo, como
também nao se faz mengao dos judeus que compartilhavam de tantas
tradi¢des e costumes com 0s Cristaos.

Para Clemente de Alexandria, fala-se, pelo contrario, dos erros
pessoais de cada um, quando inventa e espalha as suas opinides ou
quando se rebela, para abandonar a Igreja. No entanto, no contexto
de tanto perigo, Deus surge em sua bondade para escolher o seu novo
Israel, que sera todo aquele que tiver o coragdo reto, ou melhor, todo
aquele cuja quilha, apesar de tantos tormentos e fadigas, funciona para
manter o barco alinhado ao seu destino, para nao permitir que o barco
afunde por humanas vaidades.

A escola do Légos Divino inaugurou estruturas mais avangadas e
robustas para a formagdo catequética e mistagdgica do ambiente ale-
xandrino, vendo em Panteno, Clemente e Origenes os pioneiros de um
sistema universalmente assumido nas proximas geracdes do oriente ¢
do ocidente. Nao demorou muito para que aquele plano da acao tripli-
ce do logos protrepticos, pedagogos e didaskalos estimulasse a herme-
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néutica biblica em trés niveis — a saber: literario, moral e teoldgico
—, na medida em que também provocava a revisao de todo projeto de
evangelizacdo na Igreja, que se expandia tanto no Oriente como no
Ocidente.

A forma mais madura e hierarquizada desse processo trouxe
os catecimenos para os cuidados dos diaconos, os neoéfitos para as
maos dos sacerdotes e os irmaos mais avancados no conhecimento da
fé para a tutela pedagogica do bispo; esta trilogia de educadores foi
formatando processos e caminhos que, mais tarde, foram dando os
indicios das escolas catequéticas e futuras escolas e universidades, a
exemplo das que foram surgindo ao redor dos mosteiros, paroquias e
sedes episcopais.

De alguma forma, o desenvolvimento que se percebe nos indivi-
duos também foi uma realidade pela qual a comunidade crista precisou
vivenciar. Sera irreversivel o fendmeno que conduz os cristaos, reti-
rando-os daquele ambiente intimo e familiar, para leva-los a condigado
de religido publica e institucional. Como noés s6 nos familiarizamos
com os elementos e a logica de uma igreja de ordem publica e institu-
cional, devemos fazer um esfor¢o muito maior para nao ler os escritos
antigos a partir do nosso contexto eclesiastico hodierno. De fato, nao
foram poucas as vezes em que se chegou a conclusdes improprias, ao
se afirmar que a Igreja Catolica foi algo criado pelo Império Romano,
defendendo-se com afinco que os séculos anteriores fossem despro-
vidos de institucionalidade ¢ que a verdadeira experiéncia de fé fosse
apenas aquela que Jesus Cristo quis inspirar nos coragdes de quem cré.
Tal juizo ndo corresponde a veracidade histdrica, pois a Igreja, desde
os tempos apostdlicos, sempre se esmerou por ser mestra e formadora
institucionalmente falando e ndo apenas pessoalmente falando.

As paginas desse livro do Prof. André, que temos em nossas
maos, hdo de nos mostrar um exemplo de uma analise critico-patris-
tica relevante para a questdo, antecipando consideravelmente para o
segundo século os sinais de institucionalidade que podem ser colhidos
da documentacao a nossa disposi¢ao.

A comunidade cristd com a qual o leitor dessa obra deve se depa-
rar ¢ patrocinada numa dinamica de didlogo franco com a cultura e de
assimilacdo e troca de valores com as ciéncias, especialmente com a
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filosofia e a medicina, que depois desemboca nas 7 artes liberais, das
escolas antigas e medievais.

A utilidade de tudo isso se verifica com o propdsito de reconhecer
que a dicotomia entre o carisma € a instituicao, entre a historia e a fé,
e até entre clero e leigos foi sendo constituida tardiamente. Por isso, o
melhor modo de colher as informagdes desse estudo consiste no fato
de reconhecer que a Igreja ndo se prejudica em sua natureza mistica
e material diante da proclamacao da verdade e com a necessidade de
se fazer presente em meio as diversas realidades desse mundo nem
se desconfigura quando promove os leigos para que testemunhem no
mundo o mistério de Cristo.

Justino de Roma (100-165 d.C.) conseguiu deixar o seu nome
entre os autores mais ilustres do cristianismo. E oportuno que a sua
personalidade e seu ensinamento continuem a nos fazer voltar para as
fontes da fé crista e a conhecer mais de perto o dia a dia da comunida-
de crista primitiva, conservando o interesse por aquilo que os Padres
da Igreja nos escreveram e deixaram como legado para as futuras ge-
racoes.

Esta obra estd dividida em cinco capitulos: Grupos sociais e Es-
colas filosoficas; Tendéncias eclesiasticas; Caracteristicas determinan-
tes da comunidade de Justino de Roma; Livros, contetido e ensino;
Caracteristicas da constitui¢do pedagogica da Escola de Justino; mais
ainda conta com Introducio, Conclusio, indices diversos, Referéncias
bibliograficas.

Ou seja, essa ¢ uma oportunidade impar para se aprofundar nos
estudos de Justino de Roma e na tematica da Educagao, a partir de sua
proposta a partir da trilogia indicada no titulo desta maravilhosa obra:
“Educacdo, Igreja e Discipulado™.

Waldecir Gonzaga

Doutor em Teologia Biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana
(Roma, Italia) Diretor do Departamento de Teologia

da Pontificia Universidade Catolica Rio de Janeiro
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1.
Introducao

Foram anos de dedicacdo e muitas viagens a bibliotecas euro-
peias e americanas a fim que recolhéssemos o minimo neces-
sario para uma proposta original que considerasse os ensinamentos dei-
xados por sdo Justino em seus escritos. Inicialmente, no6s haviamos duas
frentes de pesquisa: por um lado, se nos mostrou a possibilidade da ana-
lise historica dos antecedentes do canon biblico em Justino, por outro
lado, viamos claramente a interacdo dos textos de Justino com o0s ensi-
namentos dos comentadores de Aristoteles. Aprouve, porém, as diversas
circunstancias da vida que brotasse aos nossos olhos um material vasto
sobre a atividade pedagogica de Justino. Desse material surge, entdo, a
proposta de aprofundarmos os elementos institucionais da comunidade
romana da qual Justino participava como caracteristica que fosse capaz
de distinguir aquele centro de agrega¢do em relagdo aos demais nucleos
eclesiasticos existentes na grande capital do Império.

Estudos que tentam reconstruir a historia dos primeiros séculos
do cristianismo sdo alvos faceis de uma nomenclatura ambigua em re-
lagdo as escolas daquela época. As vezes esta classificagio diz respeito
ao grupo doutrinal que define e distingue uma corrente de pensamento
das outras. Em outras circunstancias, os autores entendem um sistema
mais organizado como um centro formativo publico, cujas etapas de
ensino sdo estabelecidas para além da relagdo professor e aluno. Em se
tratando de sdo Justino, a linguagem que optaremos ¢ tendencialmente
pedagbgico-institucional conforme a segunda classificacdo acima.

A medida que a comunidade cristd em Roma se dividia a partir de
tendéncias de interpretagdo ao interno dos grupos cristaos, deve existir
um componente institucional mais profundo que garanta o interesse
das geracdes futuras pela atividade e produtividade que sdo Justino
construiu em sua missdo. O modo com o qual a comunidade romana
de Justino imp0s as suas ideias — isto €, submetendo as suas dificul-
dades a metodologia de uma escola de carater filosofico — logrou
mais sucesso do que as formas apresentadas pelas outras iniciativas.
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A nossa proposta para esse livro se caracteriza pela pesquisa a
partir da busca do que entendemos que possa ser o conteudo mais den-
so da estrutura escolar de sdo Justino. Sugerimos que o nexo entre es-
tes temas seja estabelecido desde a contextualizagdo cultural romana,
passando pelas multiplas tendéncias cristds até que possamos definir
a existéncia de uma comunidade concreta onde Justino se encontrava.
Os livros, os métodos e o conteudo de ensino também serdo vislum-
brados com uma seg¢ao reservada a concretizagdo da atividade de Jus-
tino ao interno da sua comunidade.

Metodologicamente, temos como ponto de partida e referéncia
constante os textos das Apologias e do Didlogo com Trifdo na perspec-
tiva de uma analise que possa evidenciar a atividade de Justino como
mestre e a sua relagdo com os seus discipulos. Como método de estudo
nds também nos propomos em identificar os diversos grupos citados
por Justino nos seus escritos, perguntando-nos sobre os elementos de
disting¢do das escolas elencadas.

Este livro tem a preocupacao em desenvolver o entendimento so-
bre a comunidade de Justino em Roma, quer individualizar e ampliar
a compreensao do método que a escola de Justino decidiu usar no pro-
gresso da formagao cristd do segundo século e pretende reconhecer as
propostas pedagogicas fornecidas pelo apologeta romano.

16



2.
Grupos Sociais e Escolas Filosoficas

Nesse capitulo, gostariamos de caminhar pelo ambiente so-
ciocultural no qual o nosso autor recebeu a sua formagao e
a partir do qual desenvolveu o seu ministério de professor de filosofia
ao interno da comunidade crista.

2.1 Grupos linguisticos: grego, latim, hebraico, siriaco

O grego, o latim e o hebraico estdo vinculados a origem familiar
de Justino. Flavia Nedpolis, uma cidade palestina de reminiscéncias
judaicas apds a invasdo dos romanos em 72 d. C., Prisco, um pai cujo
nome latino sugere a colonizagdo historica daquele lugar, e Baquio,
um avd cujo nome grego salienta a imposicao da lingua grega que re-
siste a introducdo do latim sdo as chaves de ligagdo entre o apologeta
romano e as trés realidades culturais mais expressivas em suas obras'.

O grego ¢ a lingua oficial usada por Justino em seus escritos. No
segundo século, o grego ¢ a lingua popular do império. Esta lingua
ndo apenas lhe permite uma inser¢ao profunda nos aspectos essen-
ciais da cultura da sua época como também o projeta na historia
da literatura grega como um dos mais importantes personagens da
apologética cristd. Justino herda o grego dos poetas e dos fildsofos
renomados, embora os torne subordinados a Moisés? € o seu estilo
esteja muito aquém das referéncias linguisticas rebuscadas®. Justino
1€ os textos proféticos e os seus respectivos comentarios em grego.
A terminologia da versdo grega dos LXX influencia diretamente a
reflexdo feita por Justino, que a instrumentaliza para compor provas
da autenticidade da fé crista*. Seja qual for a capacidade literario-
-estilistica de Justino, o apologeta romano ndo mede esfor¢os para

' JUSTINO DE ROMA. Dial. 1, 1.

2 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 44, 8; 32, 1.

s MORESCHINI, C., Storia della filosofia patristica, p. 297.

4+ HENGEL, M., Septuagint as Christian Scripture, p. 37. Para aprofundar este assunto, é
oportuno considerar SKARSAUNE, O., The Proof from Prophecy, 1987.
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relatar qual seja o porte do seu conhecimento literario em relagdo aos
autores antigos, pagdos ou profetas.

Uma inscricdo epigrafica em latim, assemblada a uma estatua
sobre cujas indicagdes Justino afirma que poderia ser encontrada em
uma ilha entre duas pontes sobre o rio Tiber (v t® TiBept motow®
LETOED TV dV0 Ye@upwv)’, se torna uma fonte importante sobre o
interesse de Justino pela lingua latina. Indiretamente, Justino tem em
mente esta inscri¢do ao citar, com frequéncia, Simao Mago em seus
escritos®. O latim era a lingua utilizada na administragdo publica do
regime imperial’. Coincidentemente, Justino aponta a edificagdo e a
dedicacao daquela estatua como ato oficial do imperador (avdpiovtt
Top VUV Og Jeog tetiunton), reforcando a ligagdo entre a lingua
latina ¢ atos da administragdo publica®.

Muitas vezes Justino busca na origem etimologica dos nomes
hebraicos o significado que lhe convém para a demonstracao da sua
doutrina. Assim acontece, quando Justino explica o significado do
nome de Jesus, dizendo que, na lingua hebraica (1qi €Bpoitdt @wvi)
“Jesus” significa homem, enquanto na lingua grega (tq €éAANVid1) o
termo possui o significado de salvador®. Deste modo, podemos en-
tender como Justino esteja formulando ou explicando um conceito
teologico a partir de uma leitura critico-linguistica, por mais simples
que parega. Este ¢ o sentido com o qual ele mesmo dird, mais adian-
te, que o nome de Jesus possui dois significados: ora de homem,
ora de salvador (Incovg 8¢ ko avIpWTOL KO COTNPOS OVOUOL KO
onuaoctayv £xe)'. Outro exemplo que Justino oferece do uso do he-
braico ¢ o significado da palavra “Amém” como “que assim seja
feito” (to yévorto)'.

3 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 26, 2.

¢ JUSTINO DE ROMA. II Apol. 15, 1; Dial. 120, 6.

7 LEONHARDT, J. Latein: Geschichte einer Weltsprache, p. 87. Com o estudo de Abbott e
Johnson, nos podemos perceber que nem sempre o latim era a Unica lingua da administragdo
municipal. Tal estudo evidenciou como os decretos ¢ documentos da prefeitura de Roma eram
escritos ora em grego, ora em latim, ora em versdo dupla. A maior ocorréncia, porém, se da em
textos latinos. ABBOTT, F. F. - JOHNSON, A. C., Municipal administration, 1926.

8 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 26, 2.

® JUSTINO DE ROMA. ] Apol. 33, 7.

10 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 5 (6), 4.

1 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 65, 4.
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Ao passar para o Didlogo, onde a presenca de Trifdo tornaria as
explicacdes etimologicas dos nomes hebraicos desnecessarias, Justino
se apresenta como quem quisesse incrementar o seu comentario, ofe-
recendo um paralelo entre o hebraico ¢ o siriaco (¢v tn Tovdoiwv kot
Zvpwv ewvn) para explicar a origem do nome “Satanas”'?. Muito tem-
po atras, Jones se empenhara em defender a ideia de que tanto Justino
teria realmente lido textos dos Evangelhos em siriaco, quanto teria
conhecido mais profundamente esta lingua'®. Pelo que parece, Osborn
aceita que Justino tenha conhecido a lingua siriaca, numa tentativa de
explicar que as incoeréncias textuais e linguisticas se esclareceriam na
leitura daquele termo proposto por Justino a partir de uma influéncia
linguistica que se assemelhava aos dialetos de origem samaritana, de
cujo territorio o proprio Justino provinha'*. Os estudiosos ndo con-
seguem chegar a um acordo sobre o fato de Justino ter lido copias
siriacas dos evangelhos. H4 quem queira afirmar e ha quem queira
negar esta possibilidade'®. No entanto, poucos negam a possibilidade
de Justino ter verdadeiramente conhecido o siriaco.

Para o nosso estudo ¢ suficiente perceber o agrupamento destas
linguas, a fim de nos convencermos que esta era uma capacidade a
mais que favorecia a flexibilidade cultural e a cosmovisdao de Justi-
no no contato com diversas culturas. Justino segue o conceito antigo
sobre a origem da diversidade de linguas a partir do texto biblico que
conta a historia da torre de Babel'®. Para ele, Deus teria separado as na-
¢oes conforme a lingua de cada povo'” e um dia todos seriam reunidos
de novo — como nos textos biblicos — proclamando a Cristo numa
s6 lingua'®. No prologo das questdes filosoficas colocadas no Didlogo
com Trifdo, surge e desaparece uma sentenca, em uma frase curta, a
partir da qual acreditamos que Justino tenha atribuido a capacidade de

12 JUSTINO DE ROMA. Dial. 103, 5.

13 JONES, J., A new and full method of settling, p. 90-91.

4 OSBORN, E. F., Justin Martyr, p. 61.

1S MASSAUX, E. The influence of the Gospel of Saint Matthew, p. 31. Sobre a critica mais
radical, ocorre conferir BLACK, M., An Aramaic approach, p. 194.

16Gn 11, 1-9. JUSTINO DE ROMA. Dial. 102, 2.

17 JUSTINO DE ROMA. Dial. 130, 3.

18 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 53, 6. Os textos biblicos sdo Ex 37, 7; Is 45, 23; Rm 14, 11
eF12,10.
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linguagem estritamente aos seres humanos por causa da alma racional,
de maneira que aos animais jamais fosse concedida tal capacidade.
Se for assim, Justino faz uma reflexdo mais aprofundada da questao,
possivelmente equiparando a capacidade de linguagem a visao beati-
fica. A passagem entre a capacidade humana de falar e a utilidade de
conhecer outras linguas respalda tdo somente que deve ter havido uma
reflexdo objetiva — possivelmente filoséfica como aquela dos estoi-
cos — sobre o processo de linguagem, a qual Justino teria tido acesso.

2.2 Elogio ao imperador como “amante da cultura”

A primeira obra literaria de sdo Justino, a I Apologia, se abre,
entre outras coisas, com um elogio direcionado ao futuro imperador
Ltcio Vero, filho adotivo de Antonino Pio. Com as primeiras linhas
da sua obra, Justino trata Licio Vero como fildsofo (1A0G00c) e como
amante da cultura (¢pootng mondetog)?. No contexto da I Apologia,
conta-se que o termo moudetor deveria designar as qualidades pessoais
adquiridas e almejadas pelo imperador, o que valeria a dizer que ele
concluira os estudos superiores € que os rumos naturais o levariam a
continuar a perseguir os passos da instrugdo humanista e filosofica?!.

Como para qualquer individuo que tivesse a possibilidade de rece-
ber uma boa educagdo, os personagens das classes mais altas dentro do
sistema imperial também compartilhavam as etapas basicas da instru¢ao
escolar, onde a primeira fase era marcada pelo papel da familia e as fases
sucessivas por profissionais da educacdo. Relata-se que Plinio, o jovem,
enaltecia os cuidados que cada pai deveria ter como instrutor dos pro-
prios filhos?. Mas ja no periodo de Cato, no segundo século a.C., perce-
bia-se que as fungdes dos pais e dos familiares eram compartilhadas ou
completadas com o auxilio de outrem, quando da necessidade de uma
formagdo mais rebuscada para os meninos das classes mais elevadas®.

Todavia, por detras da saudagdo de Justino estd uma vasta gama
de informagdes que diz respeito as caracteristicas inerentes ao proces-

19 JUSTINO DE ROMA. Dial. 4, 4.

20 JUSTINO DE ROMA.. [ Apol. 1, 1.

2 MUNIER, CH., Justin, Apologie pour les Chrétiens, p. 127.
22 BONNER, S. F., Education in ancient Rome, p. 11-12.

2 BONNER, S. F., Education in ancient Rome, p. 12.
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so de implantagdo cultural e difusdo da educacao no Império. Para tra-
tarmos sobre este assunto, ndés podemos recorrer a dois textos judicia-
rios que relatam os decretos que favoreciam a educacao entre Adriano
e Antonino Pio.

Seja o Divo Vespasiano, seja o Divo Adriano prescreveram que, a
principio, aos professores que tivessem a isengdo dos munus civis,
ou seja, aos gramaticos, aos oradores, aos médicos ¢ aos filosofos,
fosse concedida também a indulgéncia, para ndo serem obrigados as
normas de hospedagem?.

E em outro lugar:

Esta escrita nas constituicdes do Imperador Comodo uma passagem
de uma carta de Antonino Pio, na qual se percebe que também os
fildsofos tinham isencdo dos encargos publicos da tutela. Essas s@o
as palavras: “igualmente, a todos estes o0 meu divinissimo pai confir-
mou, por meio de um edito, as honras e imunidades precedentes, logo
apos ter subido ao trono, ordenando que filésofos, oradores, gramati-
cos e médicos fossem isentos das taxas para o gindsio, para o registro
publico do mercado e para os servigos sacerdotais, assim como isen-
tos da obrigacgdo de prover hospedagem, trigo ou azeite, sancionando
ainda que nenhum deles fosse constrangido ao dever de julgar [sc.
como os juizes], nem ao dever de desenvolver uma missdo [sc. como
embaixador], nem ao dever de se alistar como soldado ou marinheiro,
nem qualquer outro tipo de encargo publico”?.

Estas clausulas normativas mostram que, aos poucos, os benefi-
cios foram sendo alcangados. O primeiro texto € muito mais simples
do que o segundo, mas o espirito de incentivo a pesquisa e de promo-
¢do da cultura esta sendo gerado em ambos. Nao ha como negar que

2 KRUGER, P., CIC Digesta 50, 4, 14, 30.

25 KRUGER, P., CIC Digesta 27, 6, 8 'Ectiv 8¢ koi &v Todc 100 Pactiéme Kouuddov
SIOTOEEGY £YYEYPOLLEVOV KEQGAOIOV &€ EMGTOATC "Avimvivou 100 EvoeBodc, &v @ Snodton
KO PLAOCO(OUG CAELTOVPYNOIOY EXELV QIO EMLTPOTMY. E0TLY &€ T, Pruorto, Torvtor Opotag
3& TOUTOLG ANV O JELOTOTOC TOLTTP LoV TTOPEAIWV VIS ERL TNV GPYTV SOTCYLLOTL TOG
VLOPYOVOOIG TG KO OTEAEING EREBOIWOEY, YPOWOS GLAOCOPOUS PNTOPOIG YPOULULOLTLKOUG
W0Tpolc GTEASIE ELVOL YULVOSLOPYLAY CYOPOVOLLAY 1EPWOUVAY EMOTOIMAY CLTOVIOG
EAOUWVIOG KOL UNTE KPLVELY UNTE TPESBEVELY UITE £1C GTPOTEINLY KOUTUALYES JOi GIKOVTOG UITE
€1 GAATV 0OTOVG VIINPESTOV £IVIKTV N TLVOL GAANY avorykoles dou.
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as pessoas que desenvolviam tais atividades, usufruiam de um imenso
beneficio tributario assim como uma forte admiragao por parte da elite
imperial. Em geral, os dois atos imperiais transcrevem a isengdo de
taxas fiscais, que qualquer cidaddo romano era obrigado a pagar ou
cumprir. Que taxas eram estas? Embora fosse uma espécie de tributo
de especiarias uteis para o ginasio do mundo classico grego, as taxas
para o ginasio (yuuvooctopyot) estavam vinculadas, em Roma, a ma-
nutencdo dos espetaculos publicos, munindo os circos do que fosse
necessario’. As taxas para o registro publico (cryopovouio) custeavam
o trabalho dos fiscais da ordem puiblica romana, no que diz respeito ao
controle dos precos, medidas e qualidades dos produtos que estavam
nos mercados da capital. Em tempos de carestia, o esfor¢o aumentava
para evitar a fome e outras condi¢des que colocassem em risco a vida
dos cidadios?’. A 1epoovvn ou o tributo destinado aos sacerdotes era
um titulo de honra para oficiais do servigo publico que, quer na cidade
como nos vilarejos, exerciam o controle patrimonial, a disposicao de
doagdes em dinheiro para os edificios publicos, a organizagdo dos jo-
gos dos gladiadores e a caca as feras®.

Além de serem isentos das taxas direcionadas ao servigo pu-
blico, os profissionais da educagdo ndo eram obrigados a prover
os bens domésticos como os outros cidaddos. O império contava
com a estrutura de cada propriedade romana para garantir alguns
servigos: a émotoduio era uma obrigagdo aos proprietarios domi-
ciliares de hospedagem aos publicos servidores, juntamente com as
suas comitivas. Os cidadaos deviam fornecer hospedagem, cama,
lenha, sal e, se houvesse animais, feno*. Como munus pessoais, as
oltmviol e a éholwvio. obrigavam as pessoas a doar trigo e azeite
para o mercado.

Os ultimos beneficios enumerados representam aqueles cargos
publicos aos quais os cidaddos eram obrigados a se dispor, quando
fossem convocados nos oficios legais ou militares. A Historia Augusta
narra que Antonino Pio tinha conferido honras (honores) e estipéndios

2 DE RUGGIERO, E., Diz. epig., Aedilis, p. 241.

27 DE RUGGIERO, E., Diz. epig., Annona, p. 485.

2 LOMAS, K., Rome and the western, p. 158.

2 BARBAGALLO, C., Lo stato e I’istruzione pubblica, p. 53.
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(salaria) aos oradores e filosofos *. Para Barbagallo, a maior a¢ao dos
imperadores foi a expansao dos beneficios para as provincias do im-
pério, o que, sem duvidas, era um investimento direto no desenvolvi-
mento e no crescimento das escolas?’.

Certamente, Trajano, Adriano e Antonino Pio promoveram mais
cultura do que qualquer outro imperador tivera feito antes, por causa
desta preocupagdo com as provincias?2.

2.3 Reconhecimento da capacidade retorica de Justino

Os Padres da Igreja pertencem a uma tradicdo cultural diante da
qual ndo se nega a importancia da retorica. De tal modo os autores pa-
gdos dos primeiros séculos da era cristd exalam este tipo de formagao
que induz alguns estudiosos modernos a desconfiar do fato que os auto-
res antigos possam ter elaborado alguma novidade durante este periodo.
Segundo Brehier, por exemplo, Séneca teria extinguido o raciocinio fi-
losofico em nome de formulas retdricas ingénuas e, paralelamente, Aris-
tide teria valorizado a educacdo formal, considerando-a mais importante
que a filosofia®. As reservas que surgem por causa da maneira radical
com a qual tal avaliacdo ¢ feita poderiam ser explicadas a partir de um
contexto historico peculiar, ja que o segundo século era marcado pelo
arcaismo, um movimento literario estimulado pelo Imperador Adriano
que academicamente se interessou pelos escritos dos antigos em conse-
quéncia da famosa decadéncia da literatura criativa®.

Contrariamente a ideia da falta de novidades durante o segundo
século, Moreschini afirma que a propria lingua grega enquanto tal se
impde em forma de cultura para além das areas helénicas nativas atra-
vés das vantagens que os seus falantes promovem e possuem?’, moti-
vo pelo qual os autores cristdos podem estabelecer maior familiaridade
com os eventos historicos, as fontes culturais e a tradi¢ado filosofica com
os quais se relacionam.*® Nos observamos que Justino também atesta os

3 HOHL, E., HA, Ant. Pius 11, 3.

S BARBAGALLO, C., Lo stato e I’istruzione pubblica, p. 53-151.
32BALSDON, J. P. V. D,, Life & Leisure in Ancient Rome, p. 95.
33 BREHIER, E., Histoire de la Philosophie, p. 147.

3 REYNOLDS, L. D. - WILSON, N. G., Copisti e filosofi, p. 27.
3 MORESCHINI, C., Storia della filosofia patristica, p. 15.

3 MORESCHINI, C., Storia della filosofia patristica, p. 21.
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principios da formacao retérica no Dialogo com Trifdo, declarando in-
suficientes as suas capacidades para articular as regras desta disciplina:

Citar-vos-ei passagens das Escrituras e ndo pretendo oferecer-vos
discursos retoricamente preparados, pois ndo tenho talento para tal
coisa. Deus apenas me deu a graga para entender as Escrituras e, sem
recompensa ou inveja, convido a que todos participem dessa mesma
graca para que eu ndo tenha de prestar contas disso no julgamento em
que Deus, Criador do universo, nos julgara por meio do meu Senhor,
Jesus Cristo®”.

Ap6s uma analise mais minuciosa deste texto, nds podemos per-
ceber que a declaragdo da incapacidade em formular tal discurso (ovde
yop SVvoULg £Uol ToloTn TG €0Tv) ndo € um fato isolado. Alias,
parece que Justino queria iniciar um discurso mais detalhado, consi-
derando que ele ndo tenha negado, em tudo, o quanto a retdrica po-
der-lhe-ia ser 1til, pois o fato de dizer que ele ndo gostaria de elaborar
o seu discurso somente com a forga da técnica (v uovn t€xvn) € um
forte indicio que ele ndo seja desprovido de tal técnica. Curiosamente,
Justino ndo devia estar falando de suas prerrogativas pessoais, mas da
capacidade humana a servigo da graca divina. Isto se esclarece com o
que lemos antes e depois da sua afirmagao sobre a técnica do discurso.

As palavras sucessivas sdo aquelas que encontramos na passa-
gem acima, onde a graga divina ¢ um dom reservado a todos para a
compreensdo das Escrituras. No entanto, Justino tinha advertido ante-
riormente que algumas dificuldades biblicas ndo existiriam para aque-
les que fossem familiarizados com os artificios retéricos:

com um pouco de pratica da linguagem figurada, ndo ha necessida-
de de ver nenhuma dificuldade aqui (008¢ évtabdo amopnoouey &
V TEPL 0VBEVOC, €1 TPOTOAOYLOG EUTELPOL KOV ULKPOV VILOPYWUEV)E,

37 JUSTINO DE ROMA. Dial. 58, 1: Tpoupog VULV GVIGTOPELV LEAAW, OV KOTOCKEUTIV AGY®V
£V 1ovn téxvn Emdelkvuo Jon omevdw: oUdE Yo SUVOLIC EUOL TOLOTN TG 0TIV, OAAOL YOI
Topo. JeoD HoVN €1 TO CIVIEVOL TOC YPOLPOKS oTOD E869M LOL T YOPLTOC KO TEVTOK
KOWMVOLG o 3Tl Kot Gp3ovVwg TOpokoA® yiveodol, Ommg Un Kol ToUTOU XOPLY KPLoV
dPAIO &v Tmep HEAAEL Kpioel 810 ToD Kuptov pov Inood Xpiotod 6 momntig Tdv GAwv Jeoc
oG 0.

3 JUSTINO DE ROMA. Dial. 57, 2.
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De fato, Trifao reconhece o talento pessoal de Justino, sem per-
ceber o foco universal para onde Justino estava levando o seu discur-
so sobre a capacidade humana de interpretacdo das Escrituras. Assim
como em outras vezes, a resposta impetuosa do judeu se tornard um
testemunho positivo a favor da capacidade retorica pessoal do nosso
autor. Isso pode ser verificado na boca de Trifao em quatro momentos
distintos durante o dialogo:

Anteriormente, n6s ouvimos aquilo que tu havias proposto e
Dial. 28,1 |prestamos atencao a isso. De fato, para dizer a verdade, tu és
digno de tal mérito®.

Parece-me que estas bem treinado no trato com muitos em todas
Dial. 50, 1 |as questdes e, por isso, preparado para responder a tudo o que te
perguntam?®.

...nunca vimos ninguém investigar, discutir ou demonstrar essas

Dial. 56, 16 <
questoes*!.

Também quanto a isso tu te comportas conforme a piedade.
Dial. 58,2 | Todavia, parece que falas com ironia ao dizer que ndo possuis a
arte dos discursos*?.

No mesmo capitulo 58 do Didlogo, entdo, encontramos a con-
firmagdo mais clara que Trifao estivesse sempre falando sobre a
capacidade retoérica nos discursos de Justino. Neste caso, Trifao
examina a resposta que Justino lhe dd como um exemplo de modés-
tia, topos til para conquistar a ateng¢do dos interlocutores e para
ndo cansar a plateia. Com a formula “Ambitiosissimum gloriandi
genus est etiam deridere "%, Quintiliano declara que o método mais

3 JUSTINO DE ROMA. Dial. 28, 1: koL TTpoTEPOV OKNKOOWEY GOV TOVTO TPORBCAAOVTOG KO
ENEOTNOOUEY" OELOV YO, (G OANIME ELMELY, EMOTUCEWG.

40 JUSTINO DE ROMA. Dial. 50, 1. Eoukog Lot €k TOAANG TPOSTPLYENS TNG TTPOS TOAAOVG
TEPL TOVTWY TMV {NTOVUEVOV YEYOVEVOL KO 3100 TOUTO ETOIUME EXELV OTOKPLVEG IO TIPOG
TOVTOL OL BV EMEPWINITEG.

41 JUSTINO DE ROMA. Dial. 56, 16: 008ev0g 0USENOTE TOUTO, EPEVVAOVTOC T {NTOVVTOC N
OUTOSELKVOVTOS OKNKOOWIEY.

4 JUSTINO DE ROMA. Dial. 58, 2:" Atiwg uev 9e00eBe10 KO TOUTO TPOTTELS EIPWVEVES J0
3€ Lot SOKELG, ALYWV SVVOULY AOYWV TEXVIKOV UN KEKTRo 0.

 QUINTILIANO, Inst. Orat. X1, 1, 22.
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eficaz de elogio a si mesmo seja o desdenho das suas proprias ca-
pacidades.

Que as Sagradas Escrituras tenham a prioridade nos discursos de
Justino* ndo deve ofuscar o leitor do Didlogo com Trifdo, no sentido
que as mesmas citagcdes sdo os meios pelos quais foi ilustrada a ca-
pacidade que Justino tinha em utilizar os instrumentos de linguagem
com 0s quais os seus interlocutores — neste caso, os judeus — eram
acostumados.

2.4 Percurso intelectual declarado no itinerario de
conversao de Justino

Em seu famoso itinerario filosofico, Justino listou alguns grupos
de filosofos como platonicos (ITAotwvikot), estoicos (Ztwikot), peri-
patéticos (Ilepimatntikol), tedricos (Oewpnrikot) e pitagoricos (IMv-
Toryopikotl) como se eles ndo fossem capazes de encontrar a verdadeira
natureza da filosofia que, como o apologeta romano diz, deveria ser
descoberta na propria unidade da filosofia*. Em outro lugar, Justino
também alude a existéncia da corrente filosofica defendida por certo
sofista (copiotng)*. Ademais, em outra citagdo, menciona ter encon-
trado um individuo que ele considerava cinico (kvvikog)*’. Por fim,
existe um nimero expressivo de filésofos que Justino cita em seus
escritos: os mais importantes sdo Soécrates, Xenofonte, Heraclito, Epi-
curo e Crescente.

No6s temos o conhecimento da presenga desses filosofos e dessas
correntes filosoficas em Justino, mas nos ainda ndo possuimos uma
compreensdo clara do conjunto das suas aplicagdes ao ensinamento
do apologeta romano. Se fossemos considerar isso genericamente, se-
ria necessario perceber que Justino queria que os seus interlocutores
presumissem que ele examinara os escritos de cada autor, antes de
elaborar qualquer avaliacdo no seu modo de conceber as coisas. Na
realidade, Justino diz assim:

4 OSBORN, E. F,, Justin Martyr, p. 87.

4 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 1.

4 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 14, 5.

41 JUSTINO DE ROMA. 11 Apol. 8 (3), 7.
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De fato, se ele [sc. Crescente] nos persegue sem fer lido a doutrina de
Cristo, ¢ homem absolutamente mau e que se coloca muito abaixo do
proprio vulgo dos ignorantes, os quais com frequéncia se preservam
de falar do que ndo entendem e, principalmente, de levantar falsos
testemunhos; se leu, ndo entendeu a sua sublimidade; se a entendeu e
age assim para ninguém suspeitar que ele seja cristdo, entdo ¢ ainda
mais miseravel e mau, pois se deixa vencer pela opinido vulgar e
irracional e pelo medo*.

Nao ha duavidas de que estas palavras contenham uma argumen-
tagdo apologética contra as ameacas de Crescente aos cristdos mais
clara do que o fato que elas pudessem demonstrar o comportamento
intelectual de Justino. No entanto, a forca destas palavras indica que
sdo Justino pode ter estabelecido os livros que ele lera como uma fonte
segura e indispensavel de informagdes. Sendo assim, podemos dizer
que a busca da coeréncia em suas afirmagdes e o inicio do percurso
intelectual de Justino estdo determinados pela leitura dos livros e dos
autores aos quais ele faz referéncia em suas obras.

2.4.1 Primeiro elenco de filosofos

A ordem narrativo-historica com a qual s3o Justino apresenta as
escolas por onde passou* ndo corresponde a ordem da primeira lista
que ele oferece®. A minima conclusao a qual podemos chegar é que
as condicdes que levaram Justino a conceber uma ideia unitiva de fi-
losofia ¢ maior do que as experiéncias vividas ao interno de cada es-
cola filosofica ou mesmo do que as informagdes apreendidas por meio
delas. Para a sistematizagao do conteudo filosofico deste capitulo, nos
organizamos os topicos abaixo a partir da ordem narrativo-historica,
para assim confrontarmos o nosso estudo com base na passagem de
uma escola para outra, até abrangermos o nimero compreensivo de
correntes filosoficas citadas por Justino.

48 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 8 (3), 3: Ette yop un evruyov 1oig 100 Xplotob Sidoynooct
KOTOLTPEYEL TILMVY, TIOUTIOVIPOG £0TL KO I810TMY TOAD XEPWV, Ol QUACTTOVTOL TOAAOKIG TEPL
OV OUK EMOTOVTON SAEYEGION KOU WELSOUHPTUPELV: 1] €1 EVIUXCY, <UTM GUVIKE> TO &V
OTOIG UEYOAEIOV, T GUVELS, TIPOG TO N VTOTTELITVOLL TOLOVTOG TOUTOL TOLEL, TOAD UOAAOV
OLYYEVVTIG KO TTOYLTTOVINOG, I81WTIKTIG KO GAGYOL SOENG KoL POBOV EAGTTWY (V.

4 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 3-6.

30 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 1.
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primeira lista ordem narrativo-historica
Platonicos .

Estoi Estoicos

stoicos s
Peripatéticos Peripatéticos

Teori Pitagoricos

eoricos

o, Platonicos
Pitagoricos

2.4.2 Os estoicos

Com os estoicos, nds entramos no universo pedagodgico no mes-
mo lugar em que a filosofia, a gramatica e a retdrica compartilham
os conceitos fundamentais sobre a linguagem. Tanto Crisipo®' quanto
Séneca® consideravam que a gramatica fosse uma parte integrante da
filosofia, afirmando a necessidade para o filosofo de se perguntar a
respeito das implicagdes da logica sobre a linguagem. Diz-se que a
presenga mais antiga da terminologia “etimologia” esteja presente na
obra de Crisipo™, quem, por exemplo, concebia o substantivo Aoog
(povo) como se fosse derivado do verbo Aoiéw (falar), descrevendo
a fala como elemento distintivo entre os homens e os animais®. Os
estoicos também relacionavam as palavras dwo e {nv, concebendo-as
como paralelos de Zevg e da sua inflexdo Alo para designar ao nome
do deus grego a causa da existéncia dos seres®. Barwick afirma que os
estoicos tinham influenciado os gramaticos romanos através do con-
ceito que diz respeito as virtudes da linguagem (opetot Ad0yov)*, o que
fora provavelmente herdado de Teofrasto e incorporado ao pensamen-
to dialético estoico. Egli demonstra como, a principio, as palavras (to
Aexta) ou loquia — base do sistema semantico estoico — se multipli-
cavam em numerosos sistemas tedricos, mas como, ao final, podiam
ser agrupadas em ordens segundo o 1éxico, a inclusdo, a combinacdo e
a transformacao, sistemas linguisticos adotados pelos historiadores da
gramatica®’. De fato, a historia da gramatica identifica a importancia

SITIZIANO, D., Diogenes Laértius 7, 189-202.

52 SENECA, Epistula 88, 2-3; 88, 42.

3 TIZIANO, D., Diogenes Laértius 7, 200.

3 ALLEN, J., The Stoics on the origin of language, p. 14.

3 LONG, A. A, Stoic linguistics. In: FREDE, D. - INwoob, B., Language and Learning, p. 36.
3 BARWICK, K., Probleme der stoischen Sprachlehre und Rhetorik, p. 95.

STEGLI, U., Stoic syntax and semantics, p. 150.
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da doutrina sobre os casos dos substantivos e os sistemas de conjuga-
¢do verbal como reflexdo de origem estoica®, paralelamente as fontes
secundarias para a formagéo estrutural de tal conceito™.

Long mostra, todavia, que corremos o risco de ndo entender com-
pletamente o principio linguistico dos estoicos, se pensarmos que este
sistema fosse, em primeiro lugar, um fendmeno evocado para a evo-
lugdo gramatical ou, em um momento sucessivo, se por isso deixamos
de identificar as consideragdes essenciais propostas pelos estoicos®.
E importante salientar, como Frede nos indica, que a doutrina estoica
que os historiadores da gramatica interpretam como importante nao
esta relacionada a parte da dialética dedicada as expressdes, onde pre-
sumivelmente ela deveria aparecer e onde normalmente os outros as-
suntos estoicos sobre gramatica sdo tratados, como, por exemplo, as
partes da linguagem®!. Frede insiste que o sistema temporal das con-
jugacodes verbais esteja vinculado as reflexdes filosoficas cujas razoes
partem do pressuposto dos aspectos verbais inerentes a cada tempo
verbal que ora pode se apresentar como completo ora como incom-
pleto®. Isso se torna mais claro diante das nomenclaturas verbais de
“perfeito”, “imperfeito” e outras que ndo possuimos hoje que, para
0s estoicos primitivos, deveriam constar como um apurado senso de
distingdo diante dos aspectos verbais®. Se, por um lado, os estoicos
ensinavam que a origem e o desenvolvimento da linguagem estavam
relacionados com o crescimento natural da razao®, por outro lado,
com Rist, entendemos que a reflexdo sobre a linguagem também se
estabelecia na apresentagao das categorias como conceito estoico que
dependia da nocao metafisica que os membros da Estoa ensinavam a
partir de dois critérios:

No mundo dos estoicos a metafisica se preocupava antes de tudo com
duas coisas: o todo (ovoio. em geral) e os objetos particulares. Por

8 BAUERLE, R., Meaning, use and interpretation of language, p. 247.

9 MATTHAIOS, S., Neue Perspektiven fiir die Historiographie, p. 201.

% LONG, A. A., From Epicurus to Epictetus, p. 236.

¢ FREDE, M., Principles of Stoic Grammar, p. 32.

¢ FREDE, M., Principles of Stoic Grammar, p. 33-34.

¢ POHLENZ, M., Die Stoa: Geschichte einer geistigen Bewegung, p. 46-47.
¢ DAHLMANN, H., Varro und die hellenistische Sprachtheorie, p. 7.
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isso, a analise do mundo sera a analise dos objetos particulares. Cada
objeto particular consistira em pelo menos dois componentes mate-
riais, dentre os quais nenhum pode existir isoladamente®.

Igualmente, nés encontramos Lloyd que estabeleceu que o ver-
dadeiro lugar dos estudos das categorias estoicas seria composto pe-
las ta. Aektal, determinando assim a aceitagdo dos vinculos que unem
gramatica e metafisica no estudo dos estoicos®. Graeser vé, de fato,
que estes vinculos nos introduzem a assuntos de natureza filosodfica,
de modo que expressam o ser que esta relativamente disposto em suas
particularidades e nos proprios objetos, como os conhecemos®’.

Por causa deste nexo que ha entre o sistema linguistico e aquele
metafisico dos estoicos, Parente assume que esta doutrina tenha sido
herdada pelos estoicos da tradigdo platonica que originalmente a ob-
servava a partir da ideal natureza dos objetos (nporynoto) designados
no mundo das ideias®®. E normal que a passagem do sistema linguis-
tico para a reflexdo metafisica, ou vice-versa, esteja relacionada com
a causalidade estoica. Neste sentido, enquanto nos encontramos uma
oposi¢ao direta de Justino ao determinismo fatalistico estoico, nos nos
deparamos com a expressdao mais clara da sua aversao em relagdo ao
estoicismo. Justino se vé impedido de aceitar a conflagracdo universal
com base na mutagdo das coisas e, por isso, nega abertamente que 0s
atos do homem e os sofrimentos que lhe sdo impostos sejam fruto da
necessidade do destino®. A conclusdo de Justino se configura numa
critica assaz elaborada. Lembramos que o proprio Justino disse ter
permanecido um longo tempo com os filosofos estoicos™. Isso certa-
mente lhe permitiu entrar com certa profundidade no mundo da forma-
¢ao doutrinal estoica. Eis as palavras de Justino:

Os proprios filésofos estoicos, em sua doutrina sobre costumes, tém
em alta estima esses mesmos principios. Isso prova que eles ndo estdo

¢ RIST, J. M., Categories and their uses, p. 44. SEDLEY, D., Stoic Metaphysics at Rome,
p-140.

¢ LLOYD, A. C., Grammar and Metaphysics in the Stoa, p. 73-74.

¢7 GRAESER, A., The Stoic Categories, p. 215.

% PARENTE, M. 1., Introduzione a Lo stoicismo ellenistico, p. 65.

¢ JUSTINO DE ROMA. I Apol. 6 (7), 3.

70 JUSTINO DE ROMA .Dial. 2, 3.
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no caminho certo na sua doutrina sobre os principios e o incorporeo.
De fato, ao dizer que tudo o que os homens fazem acontece por ne-
cessidade do destino ou que Deus ndo ¢ outra coisa sendo isso que
constantemente se muda, se transforma e se dissolve nos mesmos
elementos, torna-se patente que tém ideia apenas do corruptivel e que
Deus, em suas partes e como um todo, se produz em meio a toda mal-
dade ou, por fim, que a virtude e a maldade nada sdo. Isso se choca
contra toda ideia prudente, contra toda razio e inteligéncia’’.

Estudos mais recentes tentam mostrar como os proprios fildso-
fos antigos — entre os quais poderiamos mencionar Justino — nao
compreenderam exatamente o que os estoicos queriam dizer com a
doutrina do determinismo fatalistico’>. Também entre os estudiosos
modernos a tendéncia de uma leitura deturpada levou a analises in-
compativeis com o ensinamento estoico’”®. Segundo Bobzien a maior
parte dos problemas se encontra na exposi¢ao da causalidade no estoi-
cismo primitivo € a compreensao que outros, mais tarde, faziam deste
conceito’. Dentro do percurso feito por Bobzien, ela nos mostrou que
todas as instancias de causalidade envolviam ao menos trés fatores
para Crisipo, sendo que dois eram corporais ¢ um era incorporal: a
causa ¢ um fator corporal assim como o objeto, enquanto apenas o
efeito € o fator imaterial que acontece no objeto”. Por isso, os maiores
erros em relagdo a doutrina estoica teriam sido presumir que a causa
(oitior) fosse imaterial’ ou insistir que fosse possivel estabelecer a
causa e o efeito a partir de um mesmo principio ontologico””.

Ainda segundo Bobzien, Cicero fora o primeiro a aplicar esta
teoria a liberdade moral, ao ensinar que a capacidade moral do homem
¢ destruida pelo destino’™, afastando-se deste modo do ensinamento

"t JUSTINO DE ROMA. II Apol. 6 (7), 8-9.

2Um exemplo do tempo de Origenes sobre a deturpagio da doutrina estoica estaria no conceito
de primeiro movimento, mas isso ja ¢ considerado tardio em relagdo ao periodo de Justino.
Para mais informagdes, consulte-se SORABJI, R., Stoic first movements in Christianity, p.
95-107.

3 BOBZIEN, S. Determinism and freedom in Stoic philosophy, p. 330.

74 BOBZIEN, S. Chrysippus’ Theory of Causes, p. 197.

S BOBZIEN, S., Chrysippus’ Theory of Causes, p. 198.

¢ BOBZIEN, S., Chrysippus’ Theory of Causes, p. 199.

7 BOBZIEN, S., Early Stoic determinism, p. 491.

8 De fato 40.
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original de Crisipo”. De qualquer maneira, mesmo que Justino no
tenha entendido as particularidades do determinismo estoico, fez-se
notério que problemas doutrinais filosoficos deturpavam os principios
da moralidade e do agir humano. Nao ¢ dificil, por isso, imaginar que
uma das intengdes de Justino, no desempenho da sua atividade crista,
fosse a necessidade de aprofundar filosoficamente os aspectos doutri-
nais aprendidos nas escolas filosoficas para a sustentagdo da doutrina
moral crista.

Antes de introduzir outro aspecto da formacao filosofica estoi-
ca, gostariamos de salientar a peculiaridade do estudo de Snyder, ao
indicar que Séneca, Epiteto, Marco Aurélio e a grande maioria dos
estoicos se comportavam como quem nao aceitasse ou evitasse a leitu-
ra dos escritos e livros produzidos nas escolas dos seus rivais®, Com
isso, passamos a aprofundar os aspectos estoicos da escola filosofica
romana no segundo século.

2.4.2.1 O estoicismo romano de Epiteto

Um estudo consideravelmente recente e inovador mostrou que
€ possivel correlacionar o cristianismo primitivo com o movimento
filosofico estoico — quase como este fosse também considerado uma
religido — ndo apenas do ponto de vista do intercambio da moralidade
e da ética que estes dois grupos compartilhavam, como normalmente
encontramos, mas também a partir do ideal social que eles desenvol-
viam, de cuja omissdo os historiadores normalmente acusavam os es-
toicos®!.

No6s ndo queremos, com isso, nos concentrar no estudo que levou
Thorsteinsson a se debrugar sobre os elementos sociais comparativos
entre estoicos e cristdos. O que nos importa neste momento ¢ perce-
ber que este conceito social vinculante a reflexdo filosofica estoica
foi desenvolvido em ambiente romano, dentro das escolas estoicas do
primeiro ¢ do segundo século da nossa era®>. Em relagao a isso, entre

" Veja-se mais adiante como o historiador Tacito e provavelmente o filosofo Epiteto tinham
uma concepgao proxima aquela de Crisipo.

% SNYDER, H. G., Teachers and Texts in the Ancient World, p. 41-42.

81 THORSTEINSSON, R. M., Roman Christianity and Roman Stoicism, p. 175-176.

82 THORSTEINSSON, R. M., Roman Christianity and Roman Stoicism, p.13-21.
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Séneca, Cornuto, Musénio, Epiteto e Marco Aurélio, protagonistas do
estoicismo romano, devemos nos ater com mais insisténcia sobre a
vida do penultimo personagem, pois os outros ndo fazem parte do pe-
riodo que estamos estudando.

Sem duvidas, apds ter recebido as instrugdes filosoficas na escola
de Musonio, nds encontramos Epiteto que cruza o limiar do segundo
século d.C. e, até a beira da sua morte, nos anos 135, prossegue a sua
atividade filosofica como mestre e chefe daquela mesma escola®’. Os
seus escritos sdo sinais claros que a relacdo entre professor e aluno,
mestre e discipulo, era normatizada por maximas de condutas forte-
mente inspiradoras. E importante lembrar que o contato pessoal entre
professores e alunos era um conceito tao definitivo para muitas escolas
da antiguidade, que a propria ideia de um fundador se subordinava
aquela relagdo imediata®,

Semelhantemente, nds nos conscientizamos que os elogios a
escola estoica comecavam a aparecer naquela época como se pro-
pagassem o interesse em promover tal doutrina. Mesmo sem se
considerar um filosofo, Té4cito enaltecia a escola estoica da seguin-
te forma:

Por outro lado, [os estoicos] consideram que o destino estabelecga a
congruéncia das coisas, ndo pelo movimento das estrelas, mas verda-
deiramente segundo principios e nexos de causas naturais; eles nos
permitem a escolha da vida, que, ao ser escolhida, forja uma ordem
precisa daquilo que existe®.

Tudo leva a acreditar que T4cito estivesse espelhando a admira-
¢do que tivera percebido diretamente de Epiteto, pois o uso de electio
correspondente a mpooipeotg € um termo que, entre os estoicos, so-
mente Epiteto utilizava®®.

Neste sentido, Epiteto ensina que o antecedente do processo de
anuéncia humana entre o bem e o mal ¢ a maior qualidade da liber-

8 HADOT, P, La citadelle intérieure, p. 75.

8 SNYDER, H. G., Teachers and Texts in the Ancient World, p. 43.

8 MARTIN, R., Tatitus. Anais VI, 22, 2: Contra alii fatum quidem congruere rebus putant, sed
non e uagis stellis, uerum apud principia et nexus naturalium causarum; ac tamen electionem
uitae nobis reliquunt, quam ubi elegeris, certum imminentium ordinem.

8 DOBBIN, R., Epictetus. Discourses and Selected Writings, p. XII.

33



André Luiz Rodrigues da Silva

dade humana®. Long ressalta como Epiteto, no capitulo 36 dos Dis-
cursos, assume o tratamento personalizado da filosofia, em nome dos
estoicos. Isto ¢, Epiteto “trata a filosofia como uma organizagao que ¢
especificamente enderegada a pessoas individuais, de quem isso exi-
ge um reconhecimento franco no que diz respeito as suas verdadeiras
necessidades e inadequagdes™®®. Ao lado da liberdade de escolha e do
respeito pessoal, as virtudes completam o quadro geral dos principios
pedagogicos empregados por Epiteto. Consideramos estes principios
pedagdgicos pela conveniéncia de saber que a conquista das virtudes
ndo dependia da experiéncia espontanea das capacidades humanas ou
da sorte de talentos naturais, enquanto elas exigiam um empenho per-
manente que se fundava na observacdo de métodos de estudo e de
leitura bem delimitados®. Igualmente, as diatribes de Epiteto serdo o
meio que o autor encontrou para explorar, juntamente com os seus dis-
cipulos, uma reflexdo direcionada a autoridade imperial da sua época,
mostrando também assim, sendo o influxo, os objetivos da atuacdo da
escola estoica®.

Long listou algumas passagens de Epiteto, tentando organizar os
seus objetivos educacionais. Ao final, destacou que a meta principal
dos filosofos era a capacitacdo em haver as faculdades governativas
(Myepovikol) em concordancia com a natureza; a educacdo almejada
pelo fildsofo consiste em aprender a escolher por aquilo que seja justo
do modo como existe e aprender o que ¢ devido ou ndo aos outros; ne-
nhum bem externo deve ser provido aos outros pela filosofia, enquanto
esta se questiona como seja possivel ter e abster-se sem dificuldades; o
uso da linguagem de uma pessoa educada segue seus principios rituais
e religiosos, no modo como usa as palavras®'.

Observando os aspectos particulares e intrinsecos da organiza-
¢do escolar de Epiteto, noés acolhemos as contribui¢cdes do holandés
Hijmans Jr. e do sacerdote americano Yieh. A proposta de Hijmans
Jr. foi estabelecida a partir do reconhecimento de principios comuns a

87 Disc. 11, 10, 1.

8 LONG, A. A., Epictetus: a stoic and socratic guide to life, p. 103.

% BONHOFFER, A., Die Ethik des stoikers Epictet, p. 159.

% SOUILHE, J., Epictéte. Entretiens, p. XXVL

T LONG, A. A., Epictetus: a stoic and socratic guide to life, p. 118-121.
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Ciéncia da Educacao, onde ele pdde verificar o desempenho de Epiteto
sobre esse assunto. Hijmans Jr. considera que (1) a clara preocupagao
com a educacdo, (2) a importancia que da a logica, pedindo aos seus
estudantes que tenham sempre um manual desta disciplina em maos,
(3) os exercicios praticos para mestre e alunos e (4) o proprio método
da diatribe aceito como ideal pedagogo-escolar fundamentam, de ma-
neira clara, os ditames da escola de Epiteto®.

No caso de Yieh, o universo educativo de Epiteto € descrito com
um pouco mais de detalhes. Yieh parte do principio da autoconscién-
cia de Epiteto como caracteristica do seu ser filosofo, enquanto ele
mesmo investe na tradi¢cdo do pensamento filosofico estoico até entao,
descrevendo os pilares do estoicismo primitivo como modelos a se-
rem imitados e excelentes companheiros de sabedoria®. Em segundo
lugar, Yieh coloca a fungdo social que Epiteto exerce como professor,
citando a preocupagao do proprio filésofo para que os seus ensinamen-
tos ndo fossem meras praticas racionais sem nenhuma interagdo com a
vida real®. A identificagdo com a importancia da diatribe e do uso dos
recursos retoricos formais enseja, em terceiro lugar, o que Hijmans
também ja tinha argumentado®. Enfim, destacam-se as informagdes
sobre casas privadas — acentuamos aqui total importancia para esta
caracteristica — que eram utilizadas como lugar de ensino. Segundo
as mesmas informacdes, esta era uma caracteristica isolada da escola
de Epiteto em Roma, o que habitualmente nao houvera encontrado um
aluno de filosofia em Atenas®. Estas informac¢des sao minimas, mas
entram no fulcro do desenvolvimento eclesidstico de uma realidade
romana nova para o ensino adotado pela Igreja, porque nos permite
orientar o nosso estudo diante dessa atestacdo historica com o patroci-
nio de um dos antecedentes mais proximos em anos e lugar. Qualquer
contato com o estoicismo romano depois de Epiteto pode ter facilitado

2 HIJMANS JR. B. L., AXKHXIZ, notes on Epictetus’ education system, p. 33-48.

% YIEH, J.Y.-H., One teacher, Jesus’ teaching, p. 190.

% Frag.® 1. Veja-se a citagdo em YIEH, J.Y.-H., One teacher, Jesus’ teaching, p. 197.

% YIEH, J.Y.-H., One teacher, Jesus’ teaching, p. 200-202.

% YIEH, J.Y.-H., One teacher, Jesus’ teaching, p. 206. Segundo Blommer, jovens romanos
que comegavam a ler e a escrever podem ter frequentado lugares de instrugdo infantil fora das
suas casas para algumas das suas ligdes. BLOMMER, W. M., The school of Rome, p. 11. Em
todo caso, com Epiteto nds vemos o movimento contrario, do retorno a educacao domiciliar.
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ou inspirado sdo Justino no processo de adaptagdo do ambiente es-
tritamente eclesiastico em uma escola de filosofia, ja que a estrutura
domiciliar ja tinha se transformado em palco para a instrugao escolar
filosofica e a estrutura eclesiastica vivenciada nas casas das familias
cristas ainda nao conhecia tal funcao.

Por isso, se voltarmos, neste momento, o0 nosso olhar sobre as
breves frases que Justino escreveu sobre o seu envolvimento com fi-
16sofos estoicos’’, entendemos que existem grandes chances para Jus-
tino ter frequentado as casas de amigos ou mesmo dos seus profes-
sores para ouvir aquilo que tinham a lhe dizer, como normalmente o
ambiente estoico romano lhe propunha. Neste sentido, também de um
modo geral, tal adaptagdo ndo deveria ser necessariamente estranha
aos outros cristaos, vista a velocidade da aceitagdo com que este pro-
cesso se deu. Voltaremos a este assunto mais adiante.

Para encerrarmos esta parte do nosso estudo, € oportuno demar-
car o sentimento de independéncia dos alunos do estoicismo tardio, na
medida em que eles eram motivados pelos seus mestres a ndo criar la-
¢os afetivos com nenhuma escola filosofica, como o resultado de uma
a experiéncia na qual observavam as suas diretrizes morais € éticas,
tentando adapta-las a todas as circunstancias da vida®.

2.4.3 Os peripatéticos

Sula levou a primeira edi¢do completa® e sistematica produzida
por Andrdnico de Rodes, da Grécia para a Itdlia, salvando os livros do
esquecimento permanente. A sobrevivéncia destes livros esta vincula-
da coincidentemente com aqueles escritos em prosa classificados como
“acroamaticos” ou “esotéricos” e cheios de terminologias filosdficas
técnicas, cuja leitura pressupunha a familiaridade com a filosofia'®.

Entre o final do primeiro século a.C. e a metade do segundo
século d.C. houve duas fases de interesse acentuado pelos escritos

7 JUSTINO DE ROMA. II Apol. 6 (7), 8-9.

% REYDMANS-SCHILS, G., Philosophy and education in Stoicism, p. 571.

% Jaeger sutilmente sugere a existéncia de um progressivo “corpus Aristotelicum”, o qual
teria reunido no terceiro século a. C. os livros que hoje nés conhecemos da edigdo moderna
aristotélica. JAEGER, W., Aristotle: Fundamentals of the History, p. 152.

100 COOPER, J. M., Aristotle, p. 126.
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de Aristoteles, ou seja, aquilo que os estudiosos de lingua inglesa
chamam de Aristotelian revival’’'. Para aqueles que quisessem ler
Aristoteles no segundo século, seria inevitavel que a sua atengdo
ndo fosse direcionada para Roma, onde os livros estavam. Ma-
ximo de Tiro, um filésofo medioplatonico, fala da presenga dos
textos de Aristoteles em Roma como especial componente para
o treinamento filos6fico desenvolvido na capital imperial. Méxi-
mo de Tiro permaneceu pouco tempo em Roma no periodo dos
Antoninos ¢ de Comodo, mas foi o tempo suficiente para adqui-
rir os conteudos para sua versdo sobre o ensinamento aristotéli-
co. Segundo Lilla, o pensamento de Maximo de Tiro ¢ marcado
pelo sincretismo natural do medioplatonismo do segundo século,
0 que pode ser percebido, sobretudo, nos argumentos apofaticos
da sua teologia'®. E natural que Maximo de Tiro tenha demonstra-
do uma preferéncia maior por Atenas do que por Roma. De fato,
Maximo menciona muito pouco a sua estadia em Roma'®. Segun-
do Méximo, qualquer incidéncia da filosofia aristotélica sobre o
pensamento platonico seria prova da consequéncia do tratamen-
to destas obras pelos personagens romanos, por isso ele destaca
que a producdo literario-filosodfica romana pressupde uma tendén-
cia aristotélica, enquanto aquela grega se formularia a partir de
estruturas platonicas:

Entao, como explicar que a virtude seja integrante da contemplagéo e
a agdo nao o seja da arte? Permita-me explicar: para tal eu ndo usaria
as minhas proprias palavras, mas aquilo que provém da Academia
torna-se usual a cultura platonica e, [somente] mais adiante, eu [as
posso] ressaltar. Por isso, eu suspeito que o ensinamento tenha vindo
da Italia para Atenas, quando certo pitagdrico teria trazido esta bonita
troca para a antiga Grécia. Entdo, o ensinamento seria este: segundo

0L SHARPLES, R., Aristotle’s exoteric and esoteric works, p. 507. Na opinido de Frede, seria
melhor conceber este interesse por Aristoteles, inglobando-o ao conjunto de autores classicos
que motivaram este interesse no primeiro século a. C. ao invés de pensar em um interesse
isolado apenas em relac@o aos livros de Aristoteles. FREDE, M., The Cambridge history of
Hellenistic philosophy, p. 783.

12 LILLA, S., Introduzione al Medio platonismo, p. 87-88.

103 Trés sdo as vezes que Maximo de Tiro menciona a peninsula italiana: Diss. 8, 2; 20,9 ¢ 27,
5 em contraposi¢do as inimeras vezes em que a capital grega sera recordada. TRAPP, M. B.,
Maximus Tyrius, Dissertationes, p. 361.
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a primeira divisdo, a alma do homem se distribui em duas partes: a
primeira delas ¢é a razo, a segunda a paixdo'™.

Galeno foi um dos representantes da tradi¢ao filosofica estabele-
cida no segundo periodo de interesse pelos escritos de Aristoteles. O
cirurgido filésofo se torna para nds o personagem mais significativo
da literatura paga, enquanto nos oferece indicagdes sobre a evolucdo
das pesquisas e da vida de um homem intrigado pela busca do conhe-
cimento e a0 mesmo tempo reflete algumas situagdes semelhantes a
vida de sdo Justino.

Galeno chegou a Roma em 162 d.C., pouco tempo antes do mar-
tirio de Justino. Citagdes que relembram a sua adolescéncia foram
transmitidas como uma espécie de autobiografia, onde conta-se a his-
toria do retorno de um anonimo discipulo de Aspasio, que permanece-
ra no exterior por um longo tempo. Estas e outras situagdes coincidem
com as informagdes que temos nos escritos de Justino. Por isso, veja-
mos mais de perto a descricdo autobiografica de Galeno:

Chegando a idade de quatorze anos, eu fora discipulo de filésofos da
cidade, sobretudo de um estoico, discipulo de Filopator, por um breve
periodo de tempo, e de um platdnico, discipulo de Gaio, ja que ele
ndo se permitia tempo livre, por causa dos empenhos politicos que os
[cidaddos] da cidade lhe impunham, ao considera-lo o unico que fos-
se justo, apto [a administragdo] dos bens mais preciosos, acessivel e
humilde. Entdo, outro alguém da nossa cidade, discipulo do peripaté-
tico Aspasio, retornou de uma longa viagem ao exterior e depois dele
outro que era epicurista ateniense. De todos eles o meu pai examinou
a vida e a doutrina, por minha causa, acompanhando-me quando eu
ia a eles'®.

104 TRAPP, M. B., Maximus Tyrius, Dissertationes, p. 228. Diss. 27, 5: TIdc ovv dpeth
UETEYOLO0, FEWPLOG KO TPOLEWG OVK EGTLV TEXVT TOWUTN LOL AEYOVTL EPEMOV. ALEW 8¢ 0K
£UOWTOV AOYOV, GAALL £ "Akadnuiog opundevior kol emywplov tng ITAdtmvog uoong te Kol
TOPPWTEP®W EMOVOY®: VTOTTEL® Yop € Trodiog 'Adnvole A€ty tov Adyov, TTuSaryopeiwv
TV EUTOPLOY TOTNY KOANY STEOMEVV €1C ThY opxodoy EAAGS0. 6 & ovv Adyoc tavtn
£(EL. M TOV OWVIPWTOV YUYT VEVEUNTOL SlY0r KOTOL TPWTNY VOUNV, KOl TO UEV OTNG €0TLV
AOYOC, 10 8¢ oo, ..

105 KUHN, C. G., GALENO, Diag. VIII, CMG V, 41-42: UmonAnpaicoc 5& Te600pecKONSEKOTOV
£10G, IKOVOV PIAOCOPWV TIOALTAV, €M1 TAEIOTOV UEV XT01KoU D1honctopog Hodnrov, Bpovv
8¢ Twvor xpdvov kot TThorteviicod podntod Toiiov, S0 1O 1 oXOASLELY 0UTOV, €1¢ TOAMTIKOG
GOXOMOIG EAKOUEVOV VIO TMV TOALTMY, OTL UOVOG OTOIG €30KEL SIKONOG TE KO YPNMUOTWV
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Em primeiro lugar, a informacao de Galeno sobre a viagem de
um peripatético anénimo coincide com a atividade cultural de Jus-
tino em busca da verdade. De fato, Justino viajou extensivamente ¢
bastante do seu comportamento inovador em relacdo a cultura paga
e a filosofia deve-se aquilo que os diversos centros de cultura do seu
tempo poderiam ter oferecido a ele. As viagens dos fildsofos, ou dos
homens de cultura — como entendemos considera-los para ampliar o
conceito pedagdgico — foram testemunhadas também por Justino'®.

Em segundo lugar, Galeno e Justino testemunham a movimentagao
das mesmas correntes filosoficas no contato entre discipulos e mestres,
evidenciando a inquietagao tanto da parte de uns como de outros.

Em terceiro lugar, especial ateng@o precisa ser dada a compreen-
sdo do pai de Galeno sobre como ele deveria examinar o estilo de
vida (Blog) dos filosofos e as suas doutrinas (80yuota), que parecem
corresponder exatamente a mesma atitude de Justino em relacdo ao
anonimo peripatético'”’. De fato, tanto o comportamento do pai de Ga-
leno quanto a necessidade de desculpar a si mesmo pelo breve periodo
que passou com o fildsofo platonico desperta o desejo de compreender
mais sobre o modo de viver daquela época.

Em quarto lugar, Roma ¢ um importante palco da pesquisa huma-
na, dos avangos sociais e da formagao de filésofos de projecao inter-
nacional. Criteriosamente, Roma ocupa um lugar de proeminéncia no
universo da instrugdo aristotélica. Nao precisa tanto esfor¢o para supor
que Roma oferecia as melhores condigdes para a instru¢ao do conter-
raneo de Galeno, quem nao menciona, porém, onde o aristotélico teria
adquirido a sua formagdo. Galeno revela, ao invés, que as atividades
peripatéticas desenvolvidas em outras cidades estdo relacionadas com
a instrucdo que os seus mestres recebiam em Roma.

Eu fui a Roma, onde realizei muito numerosas dissecagdes para
Boeto, com quem Eudemo e o peripatético Alexander de Damasco

€1VONL KPELTTAV, EDMPOSLTOC Te KO TPJoG,. &V ToUTe 8¢ TIC Kol GAAOC TAIe TTOALTNG TUETEPOC
€& amodnuiog pokpdc, ‘Acmociov 100 Ieptmotntikod podntng, Kol UeTo, TOVTOV GO TMV
ASNVOV BAN0G EmUicoUpelog, v Gmovtmy O Totmp U EuE Tob Plou KoL TAV SOYUATeV
EEETOGLV EMTOLETTO, GLV EUOL TPOG OLUTOUG GUPLKVOULEVOG,.

106 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 6.

107 Veja-se, em seguida, a nossa analise sobre Dial. 2, 3.
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sempre se fizeram presentes. Atualmente em Atenas, Alexander
reivindica ensinar os argumentos peripatéticos publicamente'.

Em consequéncia, o Gltimo — mas ndo menos importante —Ilu-
gar dos sinais deste movimento cultural ¢ ocupado pelo paralelo en-
tre os centros de formagdo, em especial entre Roma e Atenas. Isto se
verifica na citagdo que Galeno faz sobre a presenga de Alexandre de
Damasco em ambas as cidades.

Em geral, a atuacdo do ensinamento aristotélico no segundo sé-
culo foi elaborada por comentadores peripatéticos. Enquanto alguns
estudiosos concordam que Aristoteles tenha deixado instrumentos
para corroborar os ensinamentos de Platdo, como se os livros do
estagirita servissem como uma introducao aos problemas platonicos,
Ebessen afirma que a proposta de compatibilidade entre os dois per-
sonagens mais ilustres da filosofia antiga deriva da compreensao que
Porfirio havia sobre a logica aristotélica, por isso, esta interpretacao
ndo seria valida para o segundo século'”. De fato, outros estudiosos
tentam distinguir as caracteristicas de cada filosofia, para compreen-
der o processo e a funcdo que os comentarios exerceram sobre cada
uma. De acordo com Blumenthal, por exemplo, poderiamos consta-
tar um personagem do quarto século como Temistio que permanece-
ra fiel ao ensinamento original da tradi¢ao peripatética, ndo obstante
a clara mengdo e admiracdo que faz a Platdo!'’. Temistio, na opinido
de Blumenthal, transmite o pensamento de Platdo, parafraseando as
suas palavras. No entanto, quando comega a tratar do pensamento
aristotélico, “a reveréncia a Platdo ndo se adapta a uma sobrepo-
sicdo do Platonismo em relagdo aos textos Aristotélicos™'!!, cujas

108 KUHN, C. G., GALENO, Praen. 1, CMG 11, 218: aviikSov ic Pouny, &v 71 kot 1@ Bondd
TOUTOANCLS ETOINCOUNY GIVOITOUOLS, TOPOVTOG 0T GiEL HEV EVdNUOU 1€ 100 meptmotnTikod
Kol "AAeEoVEpov 10U ACOOKNVOD, T0D VOV AINVIOLY GEIOVUEVOD TOVS TEPLTOLINTIKOUG
AOYOUG S1800KELY SNUOGICYL.

109 EBBESEN, S., Porphyry’s legacy to logic, p. 145.

10 BLUMENTHAL, H. J. Themistius: the last Peripatetic commentator on Aristotle? p. 123.
W BLUMENTHAL, H. J. Themistius: the last Peripatetic commentator on Aristotle? p. 116.
Na mesma pagina, Blumenthal explica que a platonizaggo do aristotelismo foi mais exaustiva
mais tarde durante os quinto e sexto séculos. Por isso, entre os comentadores se costumava
perceber as tentativas de demonstrar como apenas a alma abaixo do nivel individual da alma
estivesse unida ao corpo como a forma a matéria.
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caracteristicas fundamentais continuam a estabelecer a relagdo entre
corpo e alma.

Por isso, ¢ no conjunto dos comentadores peripatéticos que a filo-
sofia aristotélica sera desenvolvida durante o segundo século. Aspasio
escreveu comentarios sobre alguns livros de Aristoteles: Etica Nico-
magqueia, Categorias, Sobre a Interpretacdo, Fisica, Sobre o Céu, Me-
tafisica e também Da sensagdo e o sensivel. Barnes mantém a opinido
que o comentario de Aspasio sobre a Etica Nicomaqueia ilustra como
o comentador utilizava os termos platonicos para apresentar a filosofia
peripatética. Note-se, porém, que isso nunca significou uma platoni-
zacdo da doutrina Aristotélica, para Aspasio. Pelo contrario, Aspasio
acreditava seguir fielmente uma tradi¢do originalmente aristotélica''?.

Barnes menciona repetidamente o estilo literario com o qual As-
pasio normalmente empregava a terceira pessoa (ovtot) para se referir
aos peripatéticos, como se nao fosse um dentre eles. De acordo com
Moraux, Aspasio ndo era tdo solidario com Aristoteles e, decisivamen-
te, com o Peripato'®. Mesmo assim, Barnes tenta identificar que ha
sim um contato que distinguiria Aspasio como verdadeiro peripaté-
tico'"®. As principais tentativas dos comentarios de Aspasio, segundo
Barnes, teriam sido produzidas como explicagdo de passagens obscu-
ras e o preenchimento das lacunas de origem aristotélica''.

Adrasto também escrevera alguns comentarios curtos sobre o So-

15 & buscou

bre interpreta¢do, Primeiros Analiticos e as Categorias
esclarecer as questdes aristotélicas durante o seu comentario ao Timeu

de Platdo'”. No que diz respeito a interagdo das escolas filosoficas

12 ALBERTI A. - SHARPLES, R. W., Aspasius: the earliest extant commentary on Aristotle’s
Ethics, p. 5-6.

113 MORAUZX, P, Der Aristotelismus bei den Griechen, p. 256.

14 ALBERTI, A. - SHARPLES, R. W., Aspasius: the earliest extant commentary on Aristotle’s
Ethics, p., 25-26.

15 ALBERTI, A. - SHARPLES, R. W., Aspasius: the earliest extant commentary on Aristotle’s
Ethics, p., 25.

116 Galeno ¢é a fonte através da qual nds sabemos da existéncia do comentario de Adrasto sobre
as Categorias ¢ de outros comentarios que ndo chegaram até nos. Prog. XIX, 42, 10 -43, 1.
17 Por meio de Porfirio se confirma a informagdo do comentario de Adrasto ao Timeu.
Nesta obra, o interesse de Adrasto se concentraria na cosmologia, na fisica e na posi¢do das
estrelas do céu. Ptol harm. 96, 1-6. Tedo de Esmirna é testemunha da propagagdo da doutrina
aristotélica através dos comentarios de Adrasto para além da area da filosofia. Neste caso é a
aplicagdo do pensamento aristotélico a matematica. Math. 120, 12 - 121, 11.
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com as outras identidades culturais, Adrasto representa uma estrada fi-
losofica de mao dupla: parte-se de um crescimento natural da maneira
de produzir o pensamento entre os filosofos que extrapola os limites
dos grupos em questdo € a0 mesmo tempo um movimento paralelo
comegca a ganhar for¢a do lado oposto, em que diferentes grupos —
matematicos como Adrasto, cirurgides como Galeno, cientistas como
Aspasio e cristdos como Justino — comegam a abrir-se € a encorajar
uma nova reflexdo orientada pelas linhas filosoficas.

Dentro do mesmo contexto, Sosigenes escreveu outro comentario
sobre as Categorias de Aristoteles. Ele serd lembrado mais tarde como
verdadeiro peripatético por Déxipo''®. As palavras de Sosigenes, trans-
mitidas por Déxipo, mostram o desenvolvimento da relagdo entre os
dizeres, os pensamentos ¢ a realidade, o que se tornou uma relevante
questdo que fora explorada por Aristoteles no Sobre a Interpretagdo
e mais tarde utilizada pelos peripatéticos como uma reagdo contra as
criticas estoicas, segundo aquilo que diria Sharples'”.

Herminos estabeleceu conexdes entre os tratados sobre os
céus e a logica. Em relagdo ao primeiro item, Alexandre de Afro-
disia nos deixou o parecer sobre a sua participacao na conferéncia
de Herminos'?® sobre o movimento e a medida dos corpos celestiais
¢ a necessidade de uma causa para eles'?!. Segundo Moraux, é im-
possivel saber se Herminos teria concebido a ideia de um motor
imovel que ao mesmo tempo fosse transcendente'??. Em relacdo a
logica, com Herminos a questdo ontologica a respeito daquilo que
se diz se intensificou. A sua obra ¢ o ponto inicial para os topicos

18 Ar.CatP, 74.

19 SHARPLES, R. W., Peripatetic philosophy, p. 56. Paralelamente, Lynch sustém que o
comportamento de Sosigenes contenha sinais claros de estoicismo, por isso nega que se possa
confiar apenas na relagdo que existia entre Sogigenes e Alexandre de Afrodisia — mestre
e discipulo — para considerar o primeiro tdo expressamente aristotélico como o segundo
certamente tenha sido. LYNCH, J. P, Aristotle’s school, p. 215.

120 De caeloS™ 430, 32fF: Eu ouvi de Herminos, disse [Alexandre de Afrodisia], como também
era apresentado nos escritos de Aspasio, que, se existisse uma diminui¢ao em torno ao corpo
celestial, antes disso deveria ter existido uma discarga [ Epuivou 8¢, gnotv, ficovoc, kor9c v
KOl &V T0IC "AGTINGIOU PEPOLEVOV, €1 0TIV GVESLS TIEPL TO J€10V GAOUNL, TV EMLTOGLS KO TPO
t00]. Para a citagao do texto em grego, MORAUX, P. Aristoteles, the Lehrer Alexanders von
Aphrodisias, p. 169.

21 De caelos™- 380, 3-5.

12 MORAUZX, P., Der Aristotelismus bei den Griechen, p. 398.
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que serao considerados com mais frequéncia posteriormente como,
por exemplo, o fato de enfatizar as palavras thg ovclog ao interno
da defini¢do de homdnimo (ouwvupov)'?.

Enfim, com Aristoteles de Mitelene completamos a lista dos co-
mentadores peripatéticos do arco de tempo em que sdao Justino ainda
estava vivo. Diz-se que Aristoteles de Mitelene tenha escrito comenta-
rios sobre 0 Sobre o Céu e sobre a Metafisica’”. Este autor se questio-
nou sobre a conexao entre o principio do movimento e as caracteristi-
cas do voug, enquanto ligava a sua causalidade ao intelecto divino'®.

Um topico de particular interesse que emerge da analise detalha-
da sobre a Etica Nicomagqueia é a frequéncia com a qual Alexandre
de Afrodisia menciona o estagirita e os comentadores precedentes no
que diz respeito a aplicagdo de distingdes logicas ao conceito sujeito/
matéria adaptado a ética'?®. Depois de Alexandre de Afrodisia, todos
os comentadores de Aristoteles, com excecdo de Temistio, foram neo-
platonicos!?’. Desta maneira, isto determina que o desenvolvimento da
tradi¢do peripatética no mundo antigo € levado ao seu término com a
atividade de Alexander de Afrodisia. Segundo Sharples:

Parte das razdes para Alexandre ndo ter individuado seguidores na
sua propria escola €, sem duvidas, o declinio de interesse na educagao
formal superior durante o terceiro século, se comparado com o segun-
do. Mas isso ndo faz nenhum sentido para tentar explicar por que o
aristotelismo declinou onde o platonismo nao sofreu modificacdes.
Mais uma vez, como no terceiro século a.C. a falta de um apelo dou-
trinal distintivo pode ter exercido a sua influéncia. Onde o platonismo
tinha uma mensagem radical e distintiva, o aristotelismo apelava para
estudantes e, em diferentes niveis, para o senso comum... De fato,
mais poderia ter sido feito sobre aqueles textos e as suas aplicagdes;
mas, se Alexandre tivesse desenvolvido as suas ideias a respeito do
intelecto mais tarde, ele poderia estar por adotar uma posi¢ao que nao
fosse diferente daquela dos proprios neoplatonicos'?.

123 Ar.Cat. 5™ 30, 5-15.

12 MORAUZX, P., Der Aristotelismus bei den Griechen, p. 401-406.
12 MORAUZX, P., Der Aristotelismus bei den Griechen, p. 406-425.
126 R, W. SHARPLES. The school of Alexander?, p. 86.

127 SHARPLES, R. W., The Peripatetic school, p. 154.

122 SHARPLES, R. W., The Peripatetic school, p. 168.
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Alexandre de Afrodisia ndo esta mais no mesmo periodo que Jus-
tino. No entanto, a sua visdo sobre o passado nao se perde, em especial
quando testemunha a evolugdo da escola peripatética, cujos comenta-
dores foram protagonistas.

2.4.3.1 Dial. 2, 3: dpyuig, ¢ METO

Do segundo capitulo do Didlogo com Trifdo nos chega a unica
evidéncia sobre o imediato contato de Justino com o ensinamento pe-
ripatético. Em primeiro lugar, Justino rel€ o seu itinerario a partir da
ideia de uma epistemologia perfeita e exclusiva que a filosofia deveria
ser, ao contrario das diversas partes nas quais, segundo o martir, ela
tinha se transformado. Em segundo lugar, se por um lado Justino narra
haver renunciado a instrug¢ao estoica por causa da concepcao que lhe
fora apresentada sobre a divindade — pobre em conceitos teoldgicos,
segundo ele —, por outro lado, ao abandonar o filésofo peripatético,
o apologeta ndo expressou nenhum obstaculo a filosofia aristotélica,
mas, acima de tudo, se questionou sobre o comportamento de alguém
que tirava vantagens monetarias da sua pratica filosofica'”. Em tercei-
ro lugar, a passagem de Justino entre uma escola e outra ndo signifi-
ca nem que ele tenha julgado o conjunto de doutrinas de uma escola
como se fosse melhor do que da outra nem tao pouco que ele tenha re-
jeitado examinar o contetido filosofico das escolas que ele tinha aban-
donado. Por ultimo, a partir dos escritos de Justino nds ndo sabemos
quanto tenha durado cada contato com as diversas escolas filosoficas
no decorrer da sua vida. De qualquer forma, em cada estagio Justino
deve ter tido tempo suficiente para saber onde ele poderia confrontar
as ideias dos seus opositores e onde os livros necessarios para este
confronto poderiam ser encontrados.

Neste sentido, gostariamos de nos dedicar a analise da declaragdo
de Justino sobre o peripatético no Dial. 2, 3:

129 Gottschalk mostra que, sob o reino dos imperadores Antoninos, havia remuneragdo

comum para os filésofos, em compensagdo pela fungdo que exerciam nas escolas, o que
trouxe beneficios positivos para os peripatéticos. Gottschalk explica. GOTTSCHALK, H. B.,
Aristotelian philosophy in the Roman world, p. 1080-1181.
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.. TOVTOV UEV GImAAGyY, £ BAAov 8¢ Tica, TTeptmortnriicov
KOAOUUEVOVY, Spv, we @eto0.

...wandte ich mich von diesem ab und ging zu einem anderen
Alemao Manne, einem sogenannten Peripatetiker, der sich fiir geistreich
ansah'3L,

...je pris congé de lui, et passai a un autre, portant le titre de

Original

Franceés . ) ”: . . " 132
Péripatécien, et, a ce qu’il croyait, esprit fort pénétrant'~=.
R ...I left him and turned to a Peripatetic who considered himself
Inglés 133
an astute teacher!””,
. ...lo lasciai e andai da un altro, chiamato peripatetico. Acuto, o
Italiano .. 134
almeno si riteneva tale'*,
. ...ab eo discessi, atque ad alium me contuli, quem Peripateticum
Latim . o . 135
vocabunt, hominem, ut sibi ipse videbatur, peracutum'=°.
N Entdo, separei-me dele e dirigi-me a outro, um peripatético, que
Portugués P g perip 9

se acreditava ser homem perspicaz.

De fato, Justino expressa a sua opinido sobre este homem ob-
jetivamente com duas palavras: “peripatético” (I[lepimatntikog) e
“sutil” (dpyvg). Por razdes que tentaremos esclarecer, as tradugdes
formularam um juizo profundamente negativo, que, por sua vez,
teria alargado e distorcido a critica inicial que Justino faz ao peri-
patético.

Antes de qualquer coisa, nds sugerimos uma tradugdo mais
neutra para o texto que vimos acima: “Separei-me dele e dirigi-me
a outro, chamado peripatético, [e] sutil, como ele [mesmo] con-
siderava [ser]”. Desta forma, nds poderiamos formular trés teorias
de como Justino quisera expressar a sua opinido sobre aquele pe-
ripatético:

a) As tradugdes tém razdo ao indicar a pretensao do peripatético,
se dpyuvg se refere negativamente ao comportamento daquele
filésofo.

130 JUSTINO DE ROMA. Didal. 2, 3.

13 HAUESER, P., Des heiligen Philosophen und Martyrers Justinus «Dialog mit dem Juden
Tryphony, p. 38.

132 BOBICHON, PH., Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 189.

133 FALLS, T. B., St. Justin Martyr: Dialogue with Trypho, p. 5-6.

134 VISONA, G., S. Giustino: Dialogo con Trifone, p. 90.

135 MIGNE, J-P., PG VI, col. 473.
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b) De uma forma ou de outra, Justino poderia estar elogiando o
comportamento do peripatético, como se quisesse expressar a
primeira impressao que teve em relagdo aquela pessoa.

¢) Justino ndo possuiria nenhum interesse inicial pelo compor-
tamento daquele homem, mas pelo contetido da sua filosofia.
Consequentemente, o peripatético seria sutil ou astuto ndo por
causa das suas maneiras, mas em correspondéncia ao que ele
teria dito a Justino sobre Aristoteles.

Se n6s admitimos a terceira teoria, existe ainda outra possibilida-
de de evidenciar o ensinamento da escola aristotélica, como se Justino
designasse diretamente a palavra dpywug depois de té-la escutado no
discurso do peripatético'*® ou como se indicasse indiretamente o ob-
jeto em discussdo. Acreditamos que a segunda opc¢ao seja a melhor.

Nao poderiamos negligenciar as questdes com motivos ulteriores
que teriam permitido a unanimidade das tradugdes por tanto tempo.
Todas as traducdes apresentadas acima concordam com a opinido final
que Justino tem sobre aquele peripatético: “Eu o deixei por esse mo-
tivo, pois ele absolutamente nio parecia filosofo”'*’. De acordo com
Barnard, estas palavras sao parte de uma antipatia comum dos filoso-
fos medioplatonicos que tendiam a desprezar os peripatéticos'*®. Para
Andresen, esta reagdo refletiria — ou pelo menos confirmaria — o
mesmo sentimento critico manifestado por Atico'**. Da maneira pessi-
mista como Grant explica, a conversao de Justino ndo passaria de uma
introducao do apologeta romano em questdes que ele entendia como
iniciante ao platonismo, ignorando cada detalhe no conhecimento es-
pecifico sobre Aristoteles'*. Por enquanto, a inexisténcia explicita de

136 A palavra Spyuig esta presente poucas vezes nas obras de Aristoteles. Neste caso poderiamos
pensar, por exemplo, numa citagdo oral de De Sophisticis Elenchis, onde Aristoteles afirma
que um argumento incisivo (3pwug A0yog) seja aquele que produz a maior perpexidade. De
Soph. El. 182b 32. Esta passagem parece ser a Unica da literatura aristotélica onde a palavra
Spyig tenha o seu significado em relagdo a uma pessoa como aparece no Didlogo com Trifdo.
Em outro lugar, esta palavra ¢ utilizada para identificar algo que cujo cheiro ndo ¢ agradavel.
De sensu 442a 19.

137 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 3: Kot o0Tov £y0 3100 To0Tny THY oLTio KOTEATOV, Unde
PLLOC0QOV 0INJELG OAWG.

133 BARNARD, L. W., Justin Martyr, his life and thought, p. 9.

139 ANDRESEN, C., Justin und der mittlere Platonismus, p. 160-161.

140 GRANT, R. M., Aristotle and the conversion of Justin, p. 246.
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um contraste com a filosofia de Aristoteles nos escritos de Justino'*!

nos leva a crer que o Didlogo com Trifdo faga uma distingdo objetiva
entre a crucial conjectura de Justino — isto ¢, unde ELA0GoPoV oindelg
OMwg — e a outra ideia que ele expressa sobre o peripatético anénimo
— isto é, dpwuvg, wg weto — como dois momentos diferentes do con-
tato tanto com o filésofo quanto com o seu ensinamento.

Devido ao fato que Justino testemunha sobre si com quase 0s
mesmos argumentos durante a conclusao narrativa da sua conversao,
¢ possivel coliga-la a sua impressdo sobre o peripatético, para dirimir
os preconceitos. Essencialmente, Justino diz:

E eu ndo voltei a vé-lo mais. Contudo, senti imediatamente que se
acendia um fogo em minha alma e se apoderava de mim o amor pelos
profetas e por aqueles homens amigos de Cristo. Refletindo comigo
mesmo sobre os raciocinios do ancido, cheguei a conclusido de que
somente essa ¢ a filosofia segura e proveitosa'*2,

Em consequéncia, os parametros que normalmente qualificaram as
citagdes do peripatético do Didlogo com Trifdo nao sao delineados pelas
outras fontes filosoficas indiretas, como o medioplatonismo, pelo menos
ndo tdo decisivamente quanto foram determinados pela experiéncia crista
de Justino. Isto significa em outras palavras: como todos os outros fil6so-
fos, ndo foram os peripatéticos privilegiados em alcancar a unidade que
define a natureza da filosofia, mas os cristaos assim o fizeram (toTnv
uovny evplokov @rrocopiov). Se, por um lado, Justino refuta a atitude
do peripatético em lucrar monetariamente com o seu comportamento, por
outro lado, ele nos informa sobre a verdadeira vantagem (cOu@opov) que
somente a fé cristd lhe pode fazer encontrar. O contraste entre as palavras
“eundo o considero um verdadeiro filésofo” e “agora eu sou um filésofo”
distingue, em primeiro lugar, o processo de conversao do apologeta roma-
no, depois de que, especifica o desejo que todos os homens, incluindo os
peripatéticos, possam inserir-se nesta mesma verdade.

141 Parece que ndo existe nenhuma evidéncia formal para opor a doutrina de Justino aquela
aristotélica.

142 JUSTINO DE ROMA. Dial. 8, 1: ol ovkétt ooy eidov. Epot 8& mopogpfior mop &v T
YUYN GVNE 3T, KO EPOIG EXEL LIE TAV TTPOPTTMV KOL TMY GVIPMV EKEVWY, Ot €101 XPLoTol Aol
SA0YILOUEVOG TE TPOG EUOUTOV TOUG AOYOUG GLUTOU TOWTNV LOVIV EUPLOKOV (PLAOGOMLOV
CO@OAT] T€ KO GULPOPOV.
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2.4.3.2 Outro interesse da classe imperial

E razoavel pensar que Galeno ndo tenha alcancado a sua notorie-
dade entre a classe imperial somente por causa das suas habilidades
como cirurgido'. Bowersock nota que o prestigio dos médicos em
meio aos aristocratas ndo € uma novidade'*. Pelo contrario, isso acon-
teceu certamente por causa da sua preparacgdo filosofica, que incluia
um interesse particular pelos estoicos ¢ por Aristoteles'®. De acordo
com as palavras de Galeno, o conhecimento da filosofia era sindnimo
de alta habilidade e as pessoas que alcangcam este nivel esperam rece-
ber particular respeito por seus esfor¢os.'* Existe um nivel interesse e
de vida em que ndo ha espago para disputas imaturas (6.vev QIAOVELK1-

‘ac) entre aqueles que querem aprofundar a verdade'’.

Quando o texto narra uma sessdo de dissecagdo com cobaias
animais preparadas pelo ex-consul Flavio Boécio, isso nos induz a
pensar que os outros personagens — médicos, oradores, filosofos —
frequentavam a casa do oficial romano interessados especialmente nas
demonstragdes que aquelas se¢des poderiam oferecer!*s,

Alexander de Damasco, qual professor da doutrina peripatética
para Flavio Boécio e qual versado nas questdes platonicas'*’, ¢ a maior
indicacdo que, durante aquele periodo especifico, os membros das
classes sociais imperiais romanas queriam atualizar e se familiarizar
com a linguagem filosofica.

A dissecagdo daquele dia ilustra, como nenhuma outra referéncia
anterior, a vivacidade da pesquisa anatomica contextualizada em um
ambiente domiciliar em fun¢ao da relagdo entre médico e uma plateia
elitizada e selecionada. O ponto de partida ¢ a anatomia da laringe e
a demonstra¢do da formagdo das cordas vocais, a fim de comprovar

143 BOWERSOCK, G. W., The prestige of Galen, p. 61.

144 BOWERSOCK, G. W., The prestige of Galen, p. 59.

145 FREDE, M., On Galen’s Epistemology, p. 279-281.

146 NUTTON, V., CMG V.8.1, Prog. 5, 11: €100 8¢ TPV GIVOITEUVELY ELTOVTOG (G OWUTOG UEV
SelEout TOL €K TNG GVOITOUTG POLVOLEVD, GUAAOYIo0I0d0 SE TOL £ CLITMY TEPOLVOLLEVOL OVK
£10V LOVOV GAADL KOIL TMV OIAVTWV LOAAOV EATtILot SVvais Jor Tov S18ackorov 'AAEE0VSPOV,
Ol UEV GAAOL TIOIVTEG (G EMTLELKT TOV AOYOV GIeSEEOVTO, TIUNY €1¢ TOV AAEENVIPOV EXOVTEC.
YTNUTTON, V., CMG V.8.1, Prog. 5, 11.

4 NUTTON, V., CMG V.8.1, Prog. 5, 9.

YNUTTON, V., CMG V.8.1, Prog. 5, 9.
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que as fungdes vitais (Evépyewn) e a vida ({wn) dos animais ndo eram
prejudicadas, se lhes fossem cortadas as cordas vocais. Esta foi uma
se¢do de anatomia apds a qual todos os intelectuais de Roma (ot @uro-
"AoYol AmovTeG 0601 KOToL TNV TV Popoiwv ToAv) concordaram que
as segoes futuras seriam frequentadas pelo maior nimero possivel de
médicos e filosofos interessados nestas pesquisas'*.

2.4.4 Os pitagéricos

Na escola platonica de Numénio de Apameia encontramos 0s
principios pedagdgicos dos neopitagoricos. Numénio encontra-se,
assim, no intercambio disciplinar daquele ambiente multicultural, ao
qual acenaremos mais adiante ao falar sobre sincretismo do medio-
platonismo. Ha que se identificar, talvez, semelhanca de Numénio de
Apameia com um homonimo romano da mesma €poca e, sem duvidas,
reconhecer a sua familiaridade com ideias que emergem da propria
capital imperial™!.

Em sua obra Sobre a ruina da Academia de Platdo, a qual pode-
mos ter acesso por meio de fontes fragmentarias, Numénio faz uma
leitura da histdria da filosofia, pensando em sucessdes de eventos li-
gados as escolas filosoficas e aos seus mestres. Segundo Frede, duas
coisas saltam aos nossos olhos, quando nos deparamos com a analise
de Numénio: em primeiro lugar, Socrates ¢ Platdo teriam sido pita-
goricos. Em segundo lugar, enquanto os ensinamentos de Socrates
tinham conduzido os seus discipulos a obscuridade sobre os ensina-
mentos de Pitdgoras, Platdo teria esclarecido esses principios aos seus
seguidores!'*2,

Do ponto de vista da relagdo entre professores e alunos, nos sele-
cionamos trechos dos fragmentos da obra de Numénio, a fim de per-
ceber que esta era uma estrutura bem evoluida entre os filésofos deste
segmento. Em especial no Frag."™26, nds encontramos expressamen-
te que um dos motivos que levaram ao desmerecimento da filosofia
era a auséncia de principios praticos, problema comum entre a filo-

BONUTTON, V., CMG V.8.1, Prog. 5, 9-19.
151 FREDE, M., Numenius, p.1038.
152 FREDE, M., Numenius, p.1045.
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sofia tedrica e aquela pragmatica. Assim adverte Numeénio, acusando
os estoicos: “Por um lado, disse, estdo as coisas que nos vos dizemos
na diatribe, ¢ discipulos, por outro lado, as que devemos viver”'%. A
particularidade deste fragmento esta no fato que Numénio narra uma
anedota onde certo Lacide discute com alguns escravos por causa de
vasos colocados na dispensa de sua casa. Como o0s escravos pareciam
ser mais astutos que Lacide, o texto diz que este passou a se comportar
como um estoico diante dos seus escravos (00TO¢ HEV AV dnmovdev
E0TMIKEVETO TPOG ToVG Tol1dog)'**. Segundo Numénio, Lacide deveria
ter aproveitado a situacdo para fazer uma reflexdo com os seus escra-
vos sobre os beneficios da ordem domiciliar, mas este teria apenas
demonstrado arrogancia em conduzir as coisas por meio de disputas
inuteis'*®. Numénio € o representante desta corrente neopitagorica que
tenta salvar a doutrina platonica das impurezas trazidas pelo proprio
Aristételes e por Zenao'®. Mal sabe ele, porém, que ele se tornara o
pai do neoplatonismo com todo o seu ecletismo.

A teologia pitagorica contribuiu muito para o desenvolvimento
do sincretismo religioso do neoplatonismo. Este tema comega a ser
tratado com o auxilio de Strong, quem dedicou um ensaio filoséfico
para o estudo de um templo pitagérico em Roma. Neste opusculo,
Strong ressalta a existéncia dos rituais religiosos de purificagdo aos
quais os pitagdricos eram introduzidos em Roma'*’. Estas praticas
cultuais nada mais sdo que um reflexo do comportamento filoséfico
teoldgico do grupo. Analisando a teologia de Numénio, Kenney obser-
va que o neopitagérico se insere em um movimento filoséfico que se
desenvolve a partir da luta contra o politeismo cultual e o panteismo
estoico'*®,

13 Frag N 26, 96-99: AAAC, £¢T, TOOTO, 0 TOASEC, &V Toig S1orTpoic Aéyeton Tyulv, GAAWG
Se Louev.

154 FragMm 26, 92-93.

155 FpagMm 26, 80- 84: AwrtpiBoi ovv Mooy TAVTmY £Kel Kot AOYOl Kol GvTIAOYion Kol &V
OVBEV &V T UECH KOTEAEITETO, OVUK OLYYEIOV, OV TAV £V GIYYELW TLIEUEV®Y, OVY 000 E1C OTKIOG
KOTOIOKEUNV OAN €6TL GUVTEAN .

156 FragMm 24, 65-69.

57 STRONG, R. J., The Pythagorean Temple in Rome. Oxford 1980, 5.

158 KENNEY, J. P.,, Proschresis Revisited, p. 218.
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2.4.4.1 Requisitos para a reflexdo filosofica

Por um lado, nos ressaltamos a impressdo que permaneceu nos
escritos de Justino pela capacidade de eloquéncia, transmissao de cul-
tura e inteligéncia (cvnp moAv €nt ) copla povav)'® deixadas pelo
pitagorico do Didlogo com Trifao. Aquele homem devia ser muito res-
peitado (evdoxmv) no lugar onde estava'®. Por isso, Justino se sentiu
imediatamente estimulado a segui-lo. Para nos, entdo, é importante o
uso que Justino faz da terminologia axpoatng e cuvovcstootg. Os
dois termos significam discipulado, mas o primeiro esta relacionado
com o escutar € o segundo com o colocar-se em companhia de al-
guém; estes sdo principios basicos do discipulado antigo'®'. Ao interno
da escola pitagorica, existia a divisdo de dois grupos de estudantes:
os ouvintes (akovopaTikol) e os matematicos (Lodnuotikot)'2. Com
termos proprios diversos, mas similares aos usados pelos pitagoricos,
Justino declarou a sua vontade em segui-los, acreditando que esses
tinham verdadeiramente algo que contribuiria para a sua busca da di-
vindade (ot uGAAOV 1) £mioTOGI0d TL ADTOV GOUNV)'.

Por outro lado, a figura daquele pitagorico se apresentou exces-
sivamente exigente em relagdo a conhecimentos preliminares para o
bom entendimento da filosofia. Isto levou Justino a abandona-lo. Os
seus requisitos eram a musica (LOVO1KT), a astronomia (AoTPOVOULX) €
a geometria (yewpetpla), como instrumentos de capacitagdo para aju-
dar a alma a se desligar das coisas sensiveis (0. TNV Yvynv oo TOV
oo dntwv Teplonacel), ¢ a dispd-la ao inteligivel (toig vontoig avtnv
TOPOLOKEVOIOEL YPNouUnv)'¢,

Os requisitos pitagoricos para a filosofia, vistos acima, coincidem
com a tendéncia de outro personagem do inicio do segundo século,
o neopitagorico Nicomaco de Gerasa. No que diz respeito a musica,
Nicomaco dizia que Pitagoras teria sido o inventor do primeiro siste-
ma de escalas'® e relacionava as técnicas musicais ao conhecimento

159 JUSTINO DE ROMA. Didal. 2, 4.

160 JUSTINO DE ROMA. Didal. 2, 4.

161 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 4.

122 GODWIN, J., The Pythagorean sourcebook and library, p. 76.
163 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 5.

164 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 4.

165 RIEDWEG, C., Pitagora: vita, dottrina e influenza, p. 80.
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da natureza'®®. O inicio do comentario que faz a aritmética é marcado
pela definig@o da filosofia como amor a sabedoria e da sabedoria como
compreensao dos seres, como se estes conceitos dependessem de Pita-
goras'®’. Dizem que os seus escritos se tornaram muito influentes para
o futuro da aritmética, da musica ¢ da numerologia'®®. Desse modo, sa-
bemos que os seus escritos funcionavam como manuais escolares para
suscitar aos alunos interesse pela teoria dos ntimeros'®. Outros requi-
sitos preenchiam as exigéncias dos pitagoricos na acolhida de novos
alunos junto de si. Normalmente, quando alguém se aproximava com
a intencdo de frequentar um grupo pitagorico, era submetido a uma
espécie de teste psicologico. A habilidade em acolher os conselhos ou
de silenciar diante das propostas (€xenv3€iv) era avaliada juntamente
a capacidade de resposta, rapidez e perspicacia'”’.

2.4.5 O medioplatonismo

O medioplatonismo ¢ o ambiente filoséfico do segundo século
em que as diversas escolas de filosofia se fundam num emaranhado de
conceitos, cujo ponto de partida € a interpretacao dos textos de Platdao
e cujo impulso abre as portas para o futuro do platonismo da escola
de Porfirio e de Plotino, o que os autores chamam, entdo, neoplatonis-
mo. Mesmo com algumas referéncias a cidade de Roma e com visitas
constantes de personagens promissores, ndo ha interesse por parte dos
medioplatonicos em fixar um centro de formagao estavel na capital
imperial. Segundo Lilla, muitos textos patristicos dos primeiro e se-
gundo séculos sdo diretamente influenciados pelo medioplatonismo,
cujas caracteristicas basicas sdo a forte coloracao religiosa e o sincre-
tismo cultural'”,

Em geral, a marca distintiva do platonismo — assim ressalta An-
dré — se caracterizava pela disposi¢do através da qual os seus mem-
bros estavam vinculados a uma permanente critica de juizo e exor-

166 BERTIER. J., Nicomaque de Gerase, p. 139-140.

16T HADOT, I., Arts libéraux et philosophie dans la pensée antique, p. 64.
168 KAHN, C. H., Pythagoras and the Pythagoreans, p. 110.

169 KAHN, C. H., Pythagoras and the Pythagoreans, p. 111.

170 GODWIN, J., The Pythagorean sourcebook and library, p. 81.

T LILLA, S., Introduzione al Medio platonismo, p. 5.
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tagdo sobre as outras escolas'’?. Assim, como ctmplice da a¢ao dos
personagens do medioplatonismo sobre as outras filosofias, ela nos
ajudou a verificar anteriormente como Galeno e Numénio configuram
os exemplos de interesses das diferentes escolas que interagiam entre
si. Com Plutarco, nés encontramos um momento muito importante de
releitura cultural que se estreita na aproximacao ficticia entre Teseu
e Romulo, figuras que eram associadas as estorias narradas sobre os
primoérdios da capital grega e romana respectivamente!'”’. A obra de
Alcuino se destaca ja pelo titulo que porta, Atdoickalikog, € pelo uso
imediato que os discipulos dos fildsofos médio e neoplatdnico fizeram
dela. Dillon nos informa que o termo com o qual o livro tinha sido inti-
tulado ja era estabelecido de forma ampla como um termo técnico que
designava manuais de instrug@o para as escolas do segundo século'™.
Lilla chama a ateng@o para o papel das disciplinas auxiliares identifi-
cado por Alcuino, do mesmo modo que sucessivamente por Clemente,
ao pregar a utilidade da dialética, da geometria e da astronomia'”.
Em breve, destacamos o conceito mais claro e mais proximo da
proposta da nossa pesquisa com as palavras de Dillon, que indica a
importancia dos ensinamentos passados de mestre para mestre:

O carro-chefe da transmissdo da doutrina platonica durante todo
este tempo [sc. o primeiro e o segundo século d.C.] ndo sera tanto
uma série de tratados escritos e publicados como fora a tradig@o oral
das escolas, incorporada, talvez, a notas escritas pelos professores
e alunos... mas que so raramente assumira uma forma teoricamente
observavel para n6s. Se falarmos da influéncia, entdo, de Antioco,
Posidonio e Ario Didimo sobre a escolarizagio da metade do segun-
do século d.C. se deve simplificar, ao extremo, a situagdo. De fato,
eles estdo ali, como influéncias remotas, mas a principal influéncia
sobre um filosofo ¢ aquela do seu proprio professor, ¢ a obra de
Platdo e Aristoteles lidas com os olhos dele; e a principal influéncia
dele [sc. do professor] foi, por sua vez, o seu professor, ¢ assim
sucessivamente....!”

172 ANDRE, J. M., Les écoles philosophiques aux deux premiers siécles de I’Empire, p. 48.
173 SOARES, C. - FERREIRA, J. R., - FIALHO, M. C., Etica e Paideia em Plutarco, p. 5.
174 DILLON, J., Alcinous. The Handbook of Platonis, p. XIIL

175 LILLA, S., Introduzione al Medio platonismo, p. 39.

176 DILLON, J., The middle Platonists, p. 338.
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2.4.5.1 Sincretismo e unidade filosofica

Superou-se o periodo no qual as informagdes de multiplas origens
alarmavam os estudiosos e os deixavam incomodados, ao ponto de for-
mular criticas insustentaveis para os dias atuais. Isso foi o que aconte-
ceu em relagdo a origem da terminologia “neoplatonismo”, quando os
estudiosos perceberam que o ecleticismo de Plotino formulava um novo
estado para tradigdo platonica na antiguidade'”’. Enquanto representa um
sincretismo religioso, esta teoria evoca, em primeiro lugar, as percepcdes
filosoficas de varias correntes que se misturavam nos escritos dos autores
singulares. Embora acreditassem, por exemplo, que os seus ensinamentos
e as suas interpretagdes fossem fiéis as declaragdes doutrinais dos fun-
dadores das suas escolas, os filésofos do medioplatonismo misturavam
o0s conceitos e as terminologias, desenvolvendo ou elaborando um novo
esquema de doutrinas filosoficas. Em segundo lugar, a circunstancia onde
mais se percebeu a evolucao das doutrinas filosoficas foi na parte destina-
da a identificacdo do intelecto com a unidade divina'”®.

Em Justino, o tema da unidade da filosofia corresponde ao foco
central do sincretismo religioso do medioplatonismo, enquanto ele
aceita uma convergéncia de todas as disciplinas em virtude da desco-
berta da felicidade e da contemplacao divina. Justino herda, ao mesmo
tempo, o patrimonio terminologico da teologia apofatica e faz ecoar os
ensinamentos da escola platdnica em outras diversas ocasides, como
o fizeram Plutarco e Atico'™. No entanto, nos escritos do apologeta
romano o conceito de unidade da filosofia se mostra subordinado a vi-
véncia de um cristianismo idealizado contra a idolatria do poder impe-
rial ¢ a manipulacdo malvada que os demonios maus exerceriam sobre
os homens e, por isso, ndo pode ser vinculado isoladamente como um
exemplo de sincretismo religioso proprio do medioplatonismo.

2.4.5.2 Dial. 2, 6: consenso ou ironia?

Segundo Rist, por detras das criticas que mostram a instrumenta-
lizagdo da filosofia em fungao da argumentacao teologica esta a decla-

177 FREDE, M., Numenius, p. 1040.
178 DILLON, J., Alcinous. The Handbook of Platonis, p.XL.
17 ANDRESEN, C., Justin und der mittlere Platonismus, p. 194.
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ragdo de Justino ao afirmar que a filosofia dependesse dos elementos
da revelacao cristd, especialmente quando ele falava da anterioridade
de Moisés em relagdo a Platao!®’. Justino foi o primeiro escritor cristdo
que propds um paralelo entre a narracdo do Génesis sobre a criacao
do mundo e os textos platonicos relacionados a este tema'®!. Justino ¢
muito claro, porém, ao afirmar que Moisés seja mais antigo que Platdo
pelo fato que Moisés seja, segundo a sua forma de entender a historia
das doutrinas filosoficas, mais antigo que todos os escritores gregos'®2.
Nos identificamos dois elementos desta relacdo de Justino que preci-
sam ser considerados para atenuar a gravidade com que os filésofos
modernos tendem a ler este paralelo.

Nao podemos permitir, em primeiro lugar, que esta afirmacao de
Justino se transforme em um sistema estrutural a partir do qual de-
pendessem todas as andlises filosoficas que Justino faz. Acreditamos
que quanto mais nos deslocarmos as perspectivas antropologicas para
o sistema escatoldgico de Justino, mais beneficios nés alcangaremos
para entendermos as afirmagdes que nos parecem confusas pela redu-
¢do das questdes protologicas. Ou seja, melhor para nos seria identifi-
car a estrutura mental de Justino a partir do bem que futuro lhe atinge
do que a partir da incerteza que passado lhe sugere. E incoerente que-
rer provar a anterioridade historica entre Platdo e Moisés. E absoluta-
mente conveniente estabelecer a relagdo entre estes autores a partir das
“causas finais” dos seus ensinamentos, salientando que Justino nao
usa este termo.

Os maiores indicios da necessidade deste deslocamento sdo os
conceitos relacionados ao A0yog omepuaTikog e a propria iniciagdo de
Justino ao platonismo, que ndo se dera de forma imediata e esponta-
nea. Nao obstante toda forca que o platonismo ofereceu ao pensamen-
to de Justino, o modo como ele descreve a sua passagem para aquela
ultima experiéncia antes da sua conversdo deixa questdes no ar. Por
que Justino demorou tanto para decidir falar com os platonicos, se ele
mesmo indicara que eles tinham importante fama?'®* A narragdo da

180 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 44, 8; 32,1.

181 MUNIER, CH., Justin, Apologie pour les Chrétiens, p. 185, n. 6.
182 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 44, 8; 59, 1; Il Apol. 13, 5.

183 JUSTINO DE ROMA. Didal. 2, 6.
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sua conversao propde uma sequéncia ambigua dos fatos, pois ndo esta
claro se Justino permanecera na companhia dos platonicos até o seu
encontro com o velho cristdo. Bobichon chama a atengao dizendo que
a solidao que Justino busca, o icaromenipo de Luciano fora encontrar
entre os filésofos'*. No final das contas, ndo possuimos dados para
qualificar se a escolha de Justino pelo platonismo teria sido a ultima
em opcao ou a melhor que se propos.

No entanto, podemos tocar diretamente na autoridade dos escri-
tos de Platdo e dos outros escritores gregos por uma referéncia a algo
que noés gostariamos de identificar como o axioma da anterioridade de
Justino. Ao inicio da I Apologia Justino diz assim:

A razdo exige dos que sdo verdadeiramente piedosos e filésofos que,
desprezando as opinides dos antigos, se estas sdo mads, estimem e
amem apenas a verdade. De fato, o raciocinio sensato nao so exige
que se abandonem os que realizaram e ensinaram algo injustamente,
mas também que o amante da verdade, de todos os modos e acima da
propria vida, mesmo que seja ameagado de morte, deve estar sempre
decidido a dizer e a praticar a justiga'®>.

Com esta citagao estamos diante de uma das afirmacdes mais inu-
sitadas da literatura patristica, porque Justino diminui o valor dado a
antiguidade e do testemunho valido que os antigos poderiam oferecer
aos novos. A antiguidade s6 tera valor se ndo agredir a justica e, por
1sso, acima da antiguidade estarad este axioma ao tentar resguardar a
pratica moral do filésofo e a busca tinica da verdade. Isso quer dizer
que o paralelo sobre a anterioridade de Moisés em relagdo aos escrito-
res gregos e a Platdo nao pode ser lido com os olhos de quem encontra
na antiguidade a autoridade absoluta para a interpretagao dos fatos
“historicos” relatados por Justino.

18 BOBICHON, PH., Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 579, n. 3, 1.

185 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 2, 1: Toug koto oAndeiov £00eBEl KO GLAOCOPOUG
UOVOV TOANIEC TIUOV KOL OTEPYELV O AGYOC VROLYOPEVEL, TOPOLTOVUEVOVS SOL0NG TTOAOLMY
EE0ucoAoVIETY, OV Qoo otV oV Yop povov pn Emecdon Tolg GSiKwG T TPENoLY T
SOYHOTIOOOLY O COPPWY AOYOG VITOLYOPEVEL, CAN €K TIOLVTOG TPOTIOL KO TPO TTG E0LUTOD WU
TOV GUWANIM, KOV J0VOITOG OITEIATITON, TOL SIKONOL AEYELV TE KO TPATTELY OUPEIo-Jort Sel .
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2.4.5.3 Caracteristicas das referéncias platonicas presentes nas
obras de Justino

Trazemos a gala a proposta a parte relativa ao platonismo do tra-
balho exaustivo e abrangente feito por Lampe como ponto de partida
da analise que precisamos fazer sobre a natureza dos textos platonicos
citados por Justino. Abaixo se segue uma tabela com as principais re-
feréncias apresentadas por Lampe!®¢:

I Apol. | ITApol. | Dial. Referéncias em Platao
8.4 Gorgias 523 E, 524 A; Republica X 615 A;
’ Fedro 249 A.
3(8),6 Republica X 595 C.
10, 6 Republica X 595 AB.
44.8 Republica X 617 E.
3,3 Republica V 473 DE.
12,3 Republica 365 CD.

Fedone 65 E - 66A; Republica VI 509 B
3,7a4,1 (VII 533D); Filebo 30 D; Fedro 247 C;
Epistola VII 341 CD; Banquete 210 E - 212 A.

4.4 Fedone 72 E - 73 A; 76 C; 66 B.
2e;3I; 73’;1 Apologia de Socrates 30 C.

53 10,5 Apologia de Sécrates 24 BC.
68,2 Cretone 43 D.

3,1 Parménedes 127 B
18,1 Fedone 107 C.
6,2 Teeteto 176 AB; Fedro 246 E.

3,6;4,1 Fedro 247 C.

186 LAMPE, P., Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, p. 354-358.
As referéncias que nds omitimos eram apenas suposi¢des de um paralelo entre o pensamento
de Justino e Platdo. O numero completo das citagdes pode ser verificado na referéncia
bibliografica acima.
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4,5 Fedro 249 DE.
I Apol. | I Apol. | Dial. Referéncias em Platdo
18,5 51,42 Fedone 76ff; Fedro 246 A.
1,5;4,4 Republica 614; Timeo 42 BD.
4.7 Timeo 92 C.
4,5 Fedone 74 AB; 91 E; Fedro 249 C.
10,6 Timeo 28 C
6?)(,)5’}7 Timeo 34 AB; 36 BC.
5,4 Timeo 41 AB.
10,2; 16,7 Timeo 29 AE.
59;20,4 Recurso a cosmologia platonica.
10,2; 59,1 Timeo 50 D; 30 A.
5,1 Conflito interno da escola platonica.
2,6;
7(6).8 Fedro 248 AB; Teeteto 176B.
7(6),8 Os trés principios: Deus-Ideia-Matéria.
21 As trés partes (,ia filosofia segundo a escola
’ platénica: Etica - Fisica - Dialética.
2,6 Objetivo religioso do medioplatonismo.
3,5 Definiciio de ente em Atico.
60,6 Pseudo-Platdo Epistola 312 E
8,1 Sofista 263 E.
11,6 10, dokovvto em Alcuino.
11,6 ! ’14; 28”32; £VSCLOVIC.
43,6; 57,1 Gorgias 493 C.
14,1;6,2 Paralelo com o medioplatonismo.
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Nao precisa ir a fundo sobre os conceitos de cada citagdo para
perceber que Justino compartilha um niimero relativamente expressi-
vo de doutrinas com os filésofos de origem medioplatonica, sobretudo
Atico e Alcuino. Muitas vezes esta relagdo ¢ subordinada as fontes
estoicas. VEé-se, a0 mesmo tempo, que a citagdo dos textos platonicos €
uma presenca equilibrada e quase que constante nos escritos do martir
romano. Os principais problemas filosoficos sobre a realidade divina,
sobre a transcendéncia da alma e sobre a moralidade dos atos humanos
passam a fazer parte também da reflex@o crista filosofica. Embora a
esfera das fontes platonicas ndo englobe todas as obras de Platdo nos
escritos do apologeta, Justino cita ou faz alusdo as mais importantes, o
que implicaria imediatamente o acesso material as obras ou a colegdes
filosoficas'” que dessem suporte para a sua consulta. Os temas princi-
pais, porém, da reflexdo biblica do Didlogo com Trifdo nao exigem o
suporte dos textos platonicos.

2.4.6 Outras escolas filosoficas

A indicacao que Justino faz de outras escolas filoséficas nos in-
troduz ao inacessivel, mas real, mundo das maximas ou das iniciativas
independentes e andnimas, que sempre existiram e que sempre con-
tinuardo a existir por detras dos resquicios documentais da literatura
humana. E o lugar onde os empreendimentos literarios se concretizam
em dizeres populares ou se frustram e ndo realizam progressos su-
ficientes para a sua atestacdo historica. As vezes ndo sdo essenciais
para a pesquisa do autor, porque conquistaram muita popularidade ou,
em ocasides diferentes, nos os ignoramos pela insignificancia da sua
presenca no passado.

2.4.6.1 Os teoricos

Para a falta de documentagdes sobre um grupo de filosofos com
este nome e com base na diferenca que um manuscrito do Didlogo com
Trifdo traz deste termo em minuscula, enquanto outras correntes filo-
soficas citadas na mesma passagem apresentam iniciais maiusculas,

187 Segundo Pouderon o conhecimento de Justino sobre Platdo depende de florilégios.
POUDERON, B., Les apologistes chrétiens et la culture grecque, p. 49.
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algumas hipoteses propuseram a solucdo a partir da associa¢do deles
mesmos com os pitagoricos, como se “tedricos” fosse outro nome para
designar um unico grupo'®®. Ndo nos surpreende que o termo aparega
apenas uma vez, mas ¢ intrigante o fato que tal identificagdo com os
pitagdricos ndo aconteca.

2.4.6.2 Os cinicos

Talvez os Unicos inimigos declarados por Justino sejam Crescente
e 0s possiveis representantes do cinismo que se comportavam da mesma
maneira insensata que ele (o1 opolwg ovT® oppoivoveg)'™®. Tacido nos
informa que Crescente fora o artifice da acusacdo que levou Justino a
morte'”, enquanto Eusébio de Cesareia, entre outras coisas, retrata a
citagdo de Tacido sobre a agdo deploravel de Crescente em Roma'®'.
Supde-se que Crescente teria sido um professor que teria aderido a fi-
losofia cinica'®?. Com um jogo de palavras, Justino negava reconhecer
Crescente como filosofo'”?, chamando-o de amante dos rumores (¢ptAo-
"Wwo@oc) e da ostentagdo (piAokounog)!®’. Em suma, ndo havendo mais
que curiosidades entre cinicos e cristdos'®, ¢ peculiar perceber em outra
esfera o costume de alguns pregadores cinicos viajantes que cultivavam
a popularidade através de discursos moralizantes e de exemplificagoes
morais, determinando a forga politica provinda das bases populares'®.

2.4.6.3 Os epicuristas

No final do segundo século, Didgenes Laércio se esforgard para
a popularizacdo dos escritos de Epicuro, concedendo-lhe o ultimo de

188 BOBICHON, PH., Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 576. Veja-se também
ALFONSI, L., Nota Giustinea, p. 46-48: G. GIRGENTI, Giustino Martire: il primo cristiano
platonico. Milano 1995, 52-53.

189 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 11, 2.

19 Orat.19, 1.

191 EUSEBIO DE CESAREIA, HE 1V, 16, 8: Kpiokng YoOv 0 £vveoTteioos Th HEYOAT TOAEL
TOASEPUGTIQN LEV TTOVTOLG VREPTVEYKV. ..

92 LITFIN, B. M., Getting to know the Church Fathers, p. 60.

193 JUSTINO DE ROMA. 17 Apol. 8 (3), 2.

194 JUSTINO DE ROMA. 17 Apol. 8 (3), 1.

15 DOWNING, F. G., Cynics and Christian origins, p. 170-175. Inclui-se aqui alguns exemplos
de personagens e os problemas relacionados a perseguicdo dos cristdos por causa dos cinicos.
19 PEACHIN, M., The Oxford Handbook of social relations, p. 136.

60



Educacao, Igreja e Discipulado em Sdo Justino, Martir de Roma

dez livros sobre a vida dos filésofos'’. No entanto, ndo se pode falar
de uma organizagao da escola epicureia no tempo de Justino. A forga
do epicurismo esta na marca estética deixada na vida quotidiana pela
elegancia e pela amenidade da classe dirigente com certo rigor estoi-
zante'”®. Alguns personagens da historia de Roma sdo marcados pela
influéncia do seu pensamento, como no caso do conspirador contra
Julio César, Cassio, cujas ideias politicas eram similares aquelas in-
troduzidas por Epicuro'®.

2.4.6.4 Os sofistas

Ha que se acrescentar a informagao sobre as isengdes que os filo-
sofos conquistaram diante dos editais imperiais a constatagdo que in-
dica como os sofistas compunham uma classe numerosa ¢ a mais rica
entre os grupos beneficiados. Terdo sido os sentimentos de patriotismo
e a afeigdo pela cultura que teriam estimulado os sofistas a rentincia de
tal privilégio, como nos sugere Bonner®” até porque ndo seria possivel
que a administragdo das cidades mantivesse um beneficio que alcan-
casse tanta gente assim®’!.

Da escola sofista de Alexandria durante o primeiro século d.C.
chegam as indicacdes — interpretadas por Bowersock — que tentam

202 ¢ yma fon-

equalizar as referéncias de numerosos grupos de sofistas
te antiga que sugere surpreendentemente o oposto (1 TWV GOPLETAOV
amopto)’®. A hipdtese parte do principio que, em primeiro lugar, os
sofistas de Alexandria tendiam a substituir as exigéncias que 0s pro-
fessores de retorica impunham aos seus alunos em relagdo ao conhe-
cimento basico de filosofia que estes deveriam ter antes de comegar

os seus estudos de retorica’®. Indiretamente, o privilégio filantropico

T SHARPLES, R. W., Stoics, Epicureans and Sceptics, p. 6.

18 ANDRE, J. M., Les écoles philosophiques aux deux premiers siécles de I'Empire, p. 41.
1% ANDRE, J. M., Les écoles philosophiques aux deux premiers siécles de I’Empire, p. 7.

200 BONNER, S. F., Education in ancient Rome, p. 160.

201 BOWERSOCK, G. W., Greek Sophists in the Roman Empire, p. 31.

22 De agr. 136.

203 A fonte seria o papiro P.Oxy. 2190, formado por sessenta e cinco linhas divididas em duas
colunas, provavelmento do periodo de Vespasiano, onde podemos encontrar um carta de um
tal Nélio ao seu pai, Teone.

204 BOWERSOCK, G. W., Greek Sophists in the Roman Empire, p. 21.
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concedido aos filésofos estimulava novos jovens a se especializar, a
fim de se tornarem professores de retdrica. Todavia, em terceiro lugar,
a demanda para os sofistas era muito maior do que para os professores
de retorica, porque o interesse dos alunos previa muito mais a escola
dos sofistas do que a do orador. Por causa dessas trés circunstancias,
Bowersock conclui que o papiro POxy 2190, em questdo, ndo nota
simplesmente uma reducdo dos sofistas por si mesmos, mas a con-
veniéncia das escolas que eles administravam, onde os seus alunos
podiam aprender e praticar declamagdes®®. Percebe-se assim, que a
tendéncia da popularidade sofista dependia também do distanciamento
do interesse naturalmente filosofico e a abertura para outros campos de
ensino ao interno das suas escolas.

2.4.7 Reflexdao Conclusiva

O que pouco fora dito até agora sobre os filosofos com quem
Justino obtivera a sua formagao introdutoria sobre filosofia ¢ que cada
individuo daquele grupo — formado por cinco personagens anonimos
dedicados as questdes ultimas, ou seja, um estoico, um peripatético,
um pitagorico, um platdnico e, intencionalmente, um cristdo — repre-
senta sistemas concretos de envolvimento doutrinal verificaveis nas
estruturas gerais que cada grupo apresentava, sendo que, este grupo
forma um testemunho garantido e realista do alcance das escolas de
filosofia as esferas mais comuns do ambiente intelectual. Outra consi-
deracdo importante que conseguimos identificar € que poucos sao os
contemporaneos de Justino que tiveram a possibilidade de frequentar,
avaliar e compreender ao menos as bases destas escolas da forma tdo
ampla como o apologeta romano fora privilegiado. Mesmo que fosse
forte a mistura dos conceitos filosoficos entre as escolas, o mais fre-
quente era encontrar filosofos que perseguiam sempre o mesmo ideal
numa mesma escola durante o decorrer da sua vida.

A rede de ensino do segundo século ¢ marcada pelo contato entre
mestres e discipulos na busca de uma interagdo produtiva em nivel
intelectual e cultural. Onde quer que esta interagcdo aconteca, havera
sempre uma alusdo, nos textos de Justino, capaz de contextualiza-la,

205 BOWERSOCK, G. W., Greek Sophists in the Roman Empire, p. 24.
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pois todas as expressoes culturais e filosoficas mencionadas pelo mar-
tir vinculam a proposta das suas doutrinas a constitui¢do pedagogica
de uma sociedade composta por estudiosos cuja inquietacdo os moti-
vava ao aprofundamento das mesmas doutrinas em ambiente escolar.
Sao Justino estabelece uma relagdo pessoal com personalidades di-
versificadas das escolas filosoficas e representantes da cultura do seu
tempo. Isto lhe potencializa na sua atua¢do como filosofo cristdo. Isto
lhe capacita a liderar a configuragdo da sua Igreja também qual uma
escola filosofica. E, se ndo encontra resisténcia, ¢ porque este método
era mais amplo e aceitavel de quanto se possa imaginar.

Nao podemos terminar esta se¢do, sem reforcar o preambulo da
mesma, com a convic¢ao que Justino represente um personagem fide-
digno e peculiar do universo do intelectualismo antigo.
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3-
Tendéncias Eclesiasticas

Neste terceiro capitulo, interessar-nos-emos pela visao histo-
rica das agregagoes cristds em Roma, de modo que, a partir
das varias tendéncias eclesiais, nés possamos apresentar um nimero
aproximativo das comunidades existentes na capital imperial. Neste
contexto, ¢ importante perceber que noés compreendemos o conceito
“tendéncias eclesiasticas™ a partir das relagdes de agregacdo cristd e o
contato desta realidade com as diversas formas de intercambio que o
segundo século lhe ofereceu. Propomos também um rapido aceno ao
rabinismo no segundo século, para completar o quadro da instrucao
nas realidades externas a comunidade de Justino.

3.1 A formagao eclesial romana rudimentar

Os Evangelhos narram o encontro de Jesus com pessoas que
eram naturais de Roma®*. Nos ndo sabemos, porém, quais teriam
sido as vantagens ou as desvantagens da presenca dessas pessoas na
realidade cristd romana em formacdo. Originalmente, os primeiros
cristdos que chegaram a Roma talvez tenham sido aqueles judeus de
cidadania romana que estavam em Jerusalém no dia de Pentecostes
e, com o dom do Espirito Santo, teriam aderido aos ensinamentos de
Cristo?”. Siniscalco menciona o centurido Cornélio e o proconsul
Sérgio como pessoas que ilustram possibilidades remotas de partici-
pagdo na constitui¢do inicial da igreja romana, porém prevé que as
descri¢des de tais participacdes sdo escassas em documentagao®®s.
Os expertos no assunto descrevem as cisoes entre judeus e cristaos
de Roma, por volta de 49 d.C. quando da revogagdo do edito de
Claudio, como a mais antiga atestacdo documental sobre a existéncia
de cristdos em Roma?®.

206 Mt 8, 5: Um centurido romano. Mt 27, 2: Pilatos.

207 At 2, 10.

208 SINISCALCO, P, Il cristianesimo nella societa, p. 17-18.
209 SINISCALCO, P, Il cristianesimo nella societa, p. 18-19.
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Pelo menos dois escritos neotestamentarios teriam sido remetidos
intencionalmente a comunidade romana: a Epistola de sdo Paulo aos Ro-
210 ¢ 0 Evangelho de Marcos®". Por um lado, a comunidade roma-
na do Evangelho de Marcos estaria passando por problemas causados seja
pela perseguicdo aos cristaos seja por causa de divisdes internas. Assim,
sdo Marcos teria escrito o seu evangelho, a fim de estimular os fiéis de
Roma a partir do testemunho do sofrimento de Cristo?'. Por outro lado,
as mais importantes informagdes, como afirma Witherington, sdo que as
caracteristicas de todas as familias citadas por Paulo na sua Epistola aos
Romanos reforgariam a formagao domiciliar de entidades eclesiais ja no
periodo da carta. Ao todo seria possivel calcular cinco protétipos do que
seriam as futuras domus ecclesiae apenas com as citagdes de Paulo:

manos

Paulo conhece pelo menos cinco casas-igrejas em Roma - a primeira
gerenciada por Priscila e Aquila, a segunda na qual inclui Asincrito,
Flegonte, Hermes, Patrobas e Hermas, a terceira na qual inclui Filo-
logo, Julia, Olimpas, Nereu ¢ a sua irmd, [a quarta composta pelos]
cristdos da casa de Aristobulo e [enfim, a quinta composta pelos] cris-
taos da residéncia de Narciso. Isto significa que deveria ter existido
alguns cristdos primitivos em Roma com status sociais suficiente-
mente significativos ao ponto de possuir mais do que uma simples
sala em uma ilha (em termos modernos, um apartamento)"*.

Neste mesmo sentido, Stuhlmacher confirma as palavras de Wi-
therington, acrescentando:

Como Rm 16 documenta, os cristios se organizavam em Roma tam-
bém no tempo da Epistola aos Romanos em primeirissimo lugar
como forma de comunidades domiciliares singulares®'*.

20Rm 16, 1-24.

U TAYLOR, V., The Gospel according to Mark, p. 32.

22 DONAHUE, J. R. - HARRINGTON, D. J., The gospel of Mark, p. 42.

213 WITHERINGTON, B., Paul’s Letter to the Romans, p. 8-9: “Paul knows of at least five
house churches in Rome - one sponsored by Priscilla and Aquila (16.5), one that includes
Asyncritus, Phlegon, Hermes, Patrobas, and Hermas (16.14), one that includes Philologus,
Julia, Olympas, and Nereus and his sister (16.15), the Christians in the house of Aristobolus
(16.10) and the Christians in Narcissuss’ household (16.11). This means that there had to have
been some early Christians in Rome of significant enough social status to have more than just
aroom in an insula (in modern terms, an apartment house)”.

24 STUHLMACHER, P, Der Brief an die Rémer, p. 11-12.
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Consequentemente, a presenca dos apostolos Pedro e Paulo teria
confirmado e respaldado as bases do cristianismo romano?®"”. Segundo
Gahbauer, seria importante perceber que as fontes gregas - as fontes
mais antigas - retratam a dependéncia da igreja romana em relacdo
a afirmacdo conjunta da presenca dos dois Apostolos, corroborando
assim a autoridade deles para com a igreja de Roma?'. Além da pre-
senca “missionaria” de Pedro e Paulo, Roma tem o privilégio de ser
guarnecida dos timulos dos mesmos dois santos Apostolos. Entre a
morte deles e o culto de veneracdo aos seus timulos, estdo os vestigios
da tradic¢@o cristd romana®!’, malgrado as fontes inexatas e as conse-
quentes questdes sobre os detalhes dessa passagem historica?'®. Apesar
das relevantes indicagdes iconograficas cristologicas nas catabumbas
romanas do final do segundo século, infelizmente ndo se conhece ne-
nhuma versao pictorica com tematica apostdlica, o que ofusca um en-
tendimento abrangente da questao sobre a autoridade cristd antiga®".

Desde suas origens, a condigdo da comunidade perseguida em
Roma foi sempre objeto de reflexdo e motivo de enriquecimento es-
piritual. Zwierlein retrata isto, quando examina os principios neotes-
tamentarios que levaram os escritores sagrados a identificar Roma
metaforicamente com Babilonia??®. Se, por um lado, atos humanos de
odio e desprezo motivaram pagaos e judeus nas suas dentncias contra
os cristdos, por outro lado, os martires almejavam expressar aos seus
algozes o valor do testemunho que ofereciam®!. Neste sentido, sob
ameagas de martirio, Inacio de Antioquia serd levado a julgamento
para Roma. Além de compor um lugar de reconhecimento pelo seu
estilo retorico, a Carta de santo Indcio aos romanos é um testemunho
que ultrapassa as efusdes do coragdo do autor, evidenciando assim,
segundo Maccarrone, um contexto eclesioldgico cujas prerrogativas

puderam ser demarcadas por santo Inacio®*.

215 GAHBAUER, F., Petrus und Paulus in Rom, p. 156-157.

216 GAHBAUER, F., Petrus und Paulus in Rom, p. 157.

217 CLOSA FARRES, J., La tradicién romana de San Pedro y San Pablo, p. 142.

218 LIETZMANN, H., Petrus und Paulus in Rom, p. 165.

219 BISCONT], F., L’origine dell’iconografia di Pietro e Paolo, p. 393.

220 ZWIERLEIN, O., Petrus in Rom: die literarischen Zeugnisse, p. 7.

2L SAULNIER, C., La persécution des chrétiens et la théologie du pouvoir a Rome, p. 255-257.
222 MACCARRONE, M., Apostolicita, episcopato e primato di Pietro, p. 13.
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Para Knoch, no tempo de Clemente Romano, a proposta de uni-
dade das Igrejas de Roma era um fendmeno que confirmava a exis-
téncia de muitas comunidades particulares que manifestavam abertura
umas as outras. Em si mesma, a Carta de Clemente se une a expressiva
presenga daquela delegagdo enviada a Corinto, para reforgar a comu-
nhao entre as comunidades particulares, que ¢ concretamente percep-
tivel no encargo que a mesma delegagdo obteve, isto €, o auxilio na
supressao das correntes ideoldgicas e a oracao que todos faziam pelo
bem universal das autoridades, mesmo daquelas pagas®?.

Ao contrario das indicac¢des limitadas sobre a presenga cristd no
primeiro século romano, ha varios indicios sobre a expansao das co-
munidades eclesidsticas no segundo século. O que podemos dizer ¢é
que duas caracteristicas basicas do cristianismo no primeiro século
ainda sdo fatores pertinentes a vida dos cristaos do tempo de sdo Jus-
tino, isto €, as suas casas ainda sdo centros de agregacdo para a vivén-
cia da fé e a sua pratica ainda ¢ hostilizada por meio de perseguigdes
hediondas.

Ao estudarmos os tragos eclesiasticos das comunidades de Roma,
ndo temos a intencdo imediata de identificarmos o contetdo hetero-
doxo que as pode distinguir, em se tratando dos centros heréticos que
mencionaremos. Na medida do possivel, a nossa principal interroga-
¢do versara ora sobre a estrutura organizativa das diversas comunida-
des ora sobre os aspectos pedagogicos que elas oferecem ou poderiam
oferecer.

3.2 A formagao rabinica e a metodologia midraxica

Como fora apresentado acima, Misiarczyk representa hoje um
nome de respeito pelos seus estudos sobre as semelhangas entre a tra-
di¢do midraxica e o Didlogo com Trifdo. O sacerdote polonés faz uma
introducdo ao assunto da sua tese, atentando para os limites existentes
entre as obras de Justino e a produgao historica da literatura rabinica:

Ainda se alguém admitisse certa relagdo entre o Didlogo com Trifdo e
as tradi¢des rabinicas, estas tltimas foram conservadas em escritos de

223 KNOCH, O. B., Im Namen des Petrus und Paulus, p. 36.
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tradi¢do tardia (depois de 200 d. C.). Ademais, reconhecendo que Tri-
fao provavelmente ndo era o rabino Tarfao equivale a admitir que ele
ndo fosse um representante oficial do judaismo do segundo século®.

O problema da anterioridade de Justino em relacdo as fontes ra-
binicas ndo era a questao central da discussdo apresentada por Misiar-
czyk. De fato, o fulcro da arrelia era a autenticidade historica da obra
justineia. Neste sentido, o parecer de Higgins se tornou perigoso ao
sustentar que Justino teria colocado palavras na boca de Trifao, para
que os seus leitores acreditassem que o acordo entre as ideias de um
messias espiritual e da sua origem humana fossem propostas pelos
proprios judeus, o que - segundo Higgins - ndo encontraria bases na li-
teratura rabinica®?®. Alias, para alguns autores quanto mais retrocedés-
semos no cristianismo primitivo, mais anacronica se tornaria a apli-
cacdo ao rabinismo literario®*. Diversamente, Misiarczyk afirma que
Higgins fora precipitado em suas afirmagdes, porque ndo considerava
as leituras rabinicas de Zc¢ 9 e Dn 7, onde os rabinos ja evidenciavam
tanto os aspectos humanos quanto aqueles sobrenaturais, respectiva-
mente presentes em cada passagem??’. Comentando o emprego de Dn
7 no Didlogo com Trifdo, Misiarczyk diz:

Analisando o uso justineo de Dn 7, 14-15 percebeu-se que nas fon-
tes rabinicas que atestam a interpretagdo messianica do texto esta ¢
atribuida aos rabinos que viveram na primeira metade do III século.
Ora, o testemunho do Didlogo com Trifdo, do NT, das Semelhangas
de Enoc e de IV Esdras 13 confirmam a sua antiguidade (I século).
Além do mais, as Semelhangas de Enoc ¢ IV Esdras 13 confirmam
que a ideia de um Messias que possui caracteristicas ‘sobrehumanas’
e que seja ao mesmo tempo de ‘natureza’ humana era conhecida no
ambiente apocaliptico do II século?.

24 MISIARCZYK, L., Il midrash nel Dialogo con Trifone di Giustino Martire, p. 17. Tradugdo
do autor.

225 HIGGINS, A. J. B., Jewish Messianic Belief in Justin Martyr’s Dialogue with Trypho. p.
305.

226 SMITH, M., A comparison of early Christian and early rabbinic tradition, p. 169.

227 MISIARCZYK, L., Il midrash nel Dialogo con Trifone di Giustino Martire, p. 17.

228 MISIARCZYK, L., Il midrash nel Dialogo con Trifone di Giustino Martire, p. 252.
Tradugdo do autor.
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Entdo, se precisarmos considerar os aspectos da literatura de ori-
gem rabinica no segundo século, devemos entender - como sugere
Hirshman - que os textos que temos deste periodo sdo apresentados
como um conjunto de dizeres ou maximas, ao contrario do que sera a
producdo literaria atribuida a uma estrutura rabinica mais organica®?.
Neusner identifica o problema sobre a autoridade dos textos e o modo
mais adequado de recebé-los, insinuando certa critica a tendéncia em
reconhecer a autoridade de uns em detrimento de outros. Segundo
Neusner, faz-se necessaria, acima de tudo, a superagdo do conceito
segundo o qual a literatura rabinica por si mesma formasse um corpo
literario inico e uniforme, de modo que se determine que qualquer
texto literario rabinico seja apropriadamente analisado segundo as
230, Urge também que os estudiosos dei-
xem de lado o preconceito e as tendéncias ideoldgicas cujas tentativas
de harmonizagdo das doutrinas antigas atrapalham a reconstrucao his-
torica que os documentos antigos propdem ao lado de uma avaliagdo
concreta do valor a ser dado a cada fonte?'.

E importante ressaltar que o que disse, Neusner o fez em nome do
judaismo. No entanto, ele era consciente que o assunto do rabinismo
no segundo século insidia nas pesquisas do cristianismo e da sua for-
macgao. Neste momento Neusner avalia consistentemente a formacao
das diversas realidades existentes no segundo século, dizendo:

suas caracteristicas naturais

A formagao do Judaismo é, por si mesma, um fendmeno social e in-
telectual forte, pois em meio a outros fendmenos semelhantes, isso
nos ensina como descrever e interpretar a interagdo entre a situagdo
historica, por um lado, de uma sociedade distinta e, por outro, a visdo
de mundo trazida a existéncia para explicar e dar forma & mesma
situacgdo histdrica®?.

Em outro momento, Misiarczyk mostra a distingdo entre os dois
principais conceitos que envolvem a explicacdo de midraxe, esclare-

222 HIRSHMAN, M., Rabbinic Universalism in the Second and Third Centuries, p. 101.

20 NEUSNER, J., New Problems, New Solutions, p. 414.

B NEUSNER, J., New Problems, New Solutions, p. 414.

22 NEUSNER, J., New Problems, New Solutions, p. 418. Neusner esta interagindo com os
resultados da reflexdo sobre o rabinismo em geral, tocando, assim, o vértice em que o interesse
entre cristdos e judeus se encontra.
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cendo que um grupo de estudiosos considera o termo como expressao
de um corpo literario e outro grupo de pesquisadores o entende mais
como um método do que como um conjunto de textos*>. Em base a
esta argumentagdo, ¢ oportuno lembrar que o contato de sdo Justino
com o rabinismo ndo se estabelece pelo conhecimento que ele nao
poderia possuir dos textos rabinicos do final do segundo século, mas
com a metodologia de ensino difusa ja no periodo anterior a sua atua-
¢do em defesa dos cristdos. Estudos mostram que os judeus possuiam
uma academia para rabinos em Roma por volta dos anos 130 d.C.>*.
Cappelletti nos informa da possivel presenca de trés estruturas arqui-
tetonicas diferentes para a concentragdo de judeus: sacra collegia,
sinagogas e yepovoio. Todas as trés modalidades concorriam para a
agregacgdo judaica. No entanto, a funcdo destes lugares e a participa-
¢do aos seus servigos eram caracterizantes. Segundo Cappelletti, os
sacra collegia eram ocupados pelos magistrados ou ancidos e os seus
membros eram responsaveis pela preparagdo do culto hebreu*. Em-
bora o culto estivesse presente nas sinagogas, estas estruturas se carac-
terizavam especialmente pela presencga de pessoas importantes e pela
administracdo dos cemitérios?®. A yepovoia - de origem controversa
em Roma - aparece em raras inscrigdes, mas seria composta por uma
assembleia de ancidos capacitados para a administragdo das demais
comunidades judaicas e para o dialogo com o Império Romano®’.
Em geral, as autoridades judaicas descritas por Justino sd3o con-
ceitos que nao apresentam - segundo Bobichon - distingdes precisas
nas quais pudéssemos confiar*®. No entanto, o critico francés mostra
como, ao interno das fungdes apresentadas por Justino, aparecem os
secretarios da comunidade (ypouuotelc) e os mestres judaicos quais
rabinos. Os primeiros seriam escrivaes responsaveis por redigir os
atos juridicos ou escritos relacionados a Lei, enquanto os outros, como
veremos a frente, estariam associados diretamente as questdes polémi-

23 MISIARCZYK, L., Il midrash nel Dialogo con Trifone di Giustino Martire, p. 15.

234 CAPPELLETT], S., The Jewish community of Rome, p. 8.

235 CAPPELLETT], S., The Jewish community of Rome, p. 8-9.

236 CAPPELLETT], S., The Jewish community of Rome, p. 8-9.

7 CAPPELLETT], S., The Jewish community of Rome, p. 11.

233 BOBICHON, P., Autorités religieuses juives et «sectes» juivre dans ’ceuvre de Justin
Martyr, p. 11.
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cas entre cristdos e judeus®’. Mais recentemente, Bobichon observou
que também o conhecimento de Justino sobre a cultura judaica de sua
época se limitava as exegeses midraxicas, que se estabeleceram no
ambiente da sinagoga, enquanto o apologeta aparentemente nao apre-
senta evidéncias de conhecimentos sobre as informagdes que determi-
nam a pratica religiosa judaica, propria da reflexdo reservada ao uso
interno das academias®*.

Nessa perspectiva, se considerarmos os testemunhos de sdo Jus-
tino, veremos que ele refere que os mestres judaicos se autodenomina-
vam Rabis (poBBt poBBt)**! e tinham alcangado um prestigio importan-
te junto aos hebreus?®. A argumentag¢do do apologista considera ndo
apenas as conclusdes, mas também os passos da reflexdo judaica**. A
frequéncia com a qual encontramos os conceitos “os nossos mestres”
(31d0oKoAOl UOV) ou “0s vossos mestres” (S1800KOAOL VU®V) res-
pectivamente na boca dos judeus e nas indicacdes feitas por Justino
mostra que o apologeta romano conhecia, em parte, o ambiente de
instrugdo judaica e de alguma forma colhia informagdes sobre esta
funcdo. Tais expressdes podem indicar aspectos compartilhados ou re-
jeitados no processo de instrugdo, por serem também sinais frugais da
conscientiza¢do da identidade em ambos os grupos. Perceba-se que
quase em todos os casos Justino exprime a sua opinido sobre os mes-
tres hebreus, como quem avalia 0 modo como eles se comportam ao
ensinar a doutrina hebraica. Bobichon insiste em dizer que tal avalia-
¢do é sempre negativa®*. Mesmo assim, Justino possui uma opinido
objetiva sobre os “mestres” do judaismo.

Justino acusa os mestres hebreus pelas conclusdes as quais eles
chegaram, ja que ele as considera contraditorias a mensagem biblica.
Consequentemente, dois seriam os problemas: ora o exagero de querer

239 BOBICHON, P., Autorités religieuses juives et «sectes» juivre dans 1’ceuvre de Justin
Martyr, p. 7-9.

240 BOBICHON, P., Comment Justin a-t-il acquis sa connaissance exceptionnelle des exégéses
juives? , p. 121.

241 JUSTINO DE ROMA. Dial. 112, 5.

242 JUSTINO DE ROMA. Dial. 48, 2.

243 JUSTINO DE ROMA. Dial. 110, 1.

244 BOBICHON, P, Les enseignements juifs, paien, hérétique et chrétien dans I’ceuvre de
Justin Martyr, p. 237.
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interpretar todos os simbolos com a mesma importancia ora a falta
de bom senso nas propostas oferecidas**. Os mestres judeus teriam
se perdido em discussdes irrelevantes - segundo sdo Justino -, com-
prometendo o entendimento dos textos biblicos?*®; por essa e outras
razdes, eles ndo seriam aptos a compreender os designios divinos, pois
as suas motivagdes teriam origem em suas paixoes®*’.

Mesmo nas questdes essenciais, eles teriam distorcido o sentido
das Escrituras, por causa de incompreensdes gramaticais intencionais
ou ndo’®, A critica de Justino mais acirrada é sobre a manipulagdo das
passagens biblicas a partir do significado que essas podem conter. Se-
gundo Justino, alguns significados cristologicos ainda ndo eram claros
para muitos mestres judeus, que ndo teriam escrapulos em eliminar
as terminologias, caso fosse claro a eles o seu significado cristao’®. O
problema esta, entdo, na aceitagdo da tradugdo dos LXX. Justino en-
tende que a ndo aceitacdo da LXX por parte dos judeus de seu tempo
seja pretensiosa: o critério que faz com que os mestres judeus neguem
a LXX ndo seria aplicavel a tradugdo grega paralela que eles mesmos
propunham?°. E oportuno verificar que, se, ao declarar a existéncia
de falsos profetas, Justino tinha consciéncia e admiragdo pelos bons
profetas, o paralelo poder-nos-ia induzir a aplicacdo imediata sobre a
existéncia de bons mestres hebreus. Mas em geral, esta ndo ¢ a opinido
de Justino®'.

Antes da saudacdo de despedida, as ultimas palavras que Justino
proferiu a Trifdo e aos seus amigos recomendavam que esses deixas-
sem a opinido dos seus mestres, mostrando assim que isto era uma
das maiores preocupagdes de Justino durante a sua conversa com os
judeus®2. Enfim, é importante verificar que os chefes das sinagogas
sdo apresentados metaforicamente como mestres fariseus. Neste caso,

245 JUSTINO DE ROMA. Dial. 112, 4.

246 JUSTINO DE ROMA. Dial. 112, 4.

247 JUSTINO DE ROMA. Dial. 134, 2.

248 JUSTINO DE ROMA. Dial. 62, 2.

24 JUSTINO DE ROMA. Dial. 120, 5.

230 JUSTINO DE ROMA. Dial. 43, 8. Igualmente no Dial. 71, 1 Justino diz que a causa da
sua desconfianga dos mestres judeus seria a forma com que eles tratam a tradugdo da LXX.
21 JUSTINO DE ROMA. Dial. 82, 1.

22 JUSTINO DE ROMA. Dial. 142, 2.
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percebemos que Justino cita os chefes da sinagoga, enquanto nao men-
ciona nenhum elemento institucional a frente da sua comunidade cris-
ta?>3. Independente da questao da lideranga hierarquica da comunidade
crista, talvez esta omissao pudesse indicar que Justino se autoafirmara
como uma lideranga crista a servigo do ensino.

3.3 O herético Marcido e os seus seguidores

Diante da vasta gama de informacdes que um estudo como este
pode gerar e a0 mesmo tempo para nao nos perdermos, inibimos as di-
retrizes do nosso estudo aos aspectos que detectamos inovadores para
a pesquisa que estamos fazendo, sem a necessidade de expormos os
principios introdutdrios da histdria ou da teologia de Marcido.

3.3.1 Aspectos eclesiais da comunidade de Marciao

A principio, enquanto formacdo eclesidstica, as caracteristicas
basicas dos marcionitas tinham sido estabelecidas por Harnack, quem
afirmava que:

A unidade das escolas marcionitas se encontrava, em primeiro
lugar, no reconhecimento da Biblia estabelecida pelo fundador (com-
preendidas as Antiteses); em segundo lugar, na rejeicdo do Criador
e do Antigo Testamento; em terceiro lugar, na proclamacdo do Deus
estrangeiro manifestado em Cristo para a redencdo e, em quarto lugar,
numa ascese rigida, assim como, finalmente, numa forte estima pelo
mestre>*,

Obviamente, Harnack identificava as caracteristicas gerais da
historia dos seguidores de Marcido, cuja existéncia extrapola o limiar
do quinto século, ndo obstante as tentativas de repressdo a doutrina
herética®’, conservando alguns sinais até mesmo depois de quase um
milénio de cristianismo?*®. Ao contrario, de fato, interessa-nos especi-
ficamente o segundo século com as caracteristicas originarias e fun-
dantes daquela que fora a primeira comunidade de Marcido. Tudo leva

253 JUSTINO DE ROMA.. Dial. 137, 2.

¥ HARNACK, A., Marcion: Das Evangelium vom fremden Gott, p. 199. Tradugao do autor.
235 BLACKMANN, E. C., Marcion and his influence, p. 4.

26 HARNACK, A., Marcion: Das Evangelium vom fremden Gott, p. 197.
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a crer que os cinco pilares marcionitas, identificados acima por Harna-
ck, estejam ao centro das caracteristicas eclesiasticas também na sua
origem, alias, com tal densidade que as tornam capazes de determinar
todo o processo histdérico das comunidades heréticas. No entanto, isto
ainda ndo € o bastante para a compreensdo que temos buscado ob-
ter. Permitimo-nos, assim, algumas premissas hipotéticas para a nossa
analise:

a) A mais simples constatacao a se fazer € que os primeiros segui-
dores de Marcido eram romanos ou estavam em Roma.

b) Em Roma ha diversidades de comunidades cristas identifica-
veis fisicamente no lugar em que cada grupo se retine, embora
nem todos os edificios onde estivessem tenham sido preserva-
dos na historia. Consequentemente, adquirir a mesma forma
de agregacdo que as demais comunidades cristds em Roma foi
um processo natural para os marcionitas. A viabilidade desta
hipétese ¢ confirmada pelo estudo de Moll, segundo o qual a
concordancia entre as praticas rituais do Batismo e da Eucaris-
tia - inclusive quais sacramentos unitariamente dependentes - ¢
absolutamente invariavel quer nas igrejas com doutrinas orto-
doxas quer na comunidade marcionita em formagao®’.

¢) Marcido e Justino nunca teriam frequentado, ao mesmo tempo,
0 mesmo centro de agregagdo cristd. Embora ambos estives-
sem contemporaneamente em Roma, tudo leva a crer que eles
nem sequer fizeram parte da mesma comunidade crista. Entao,
a aproximag¢ao das comunidades eclesiasticas, o possivel en-
volvimento mutuo entre cristdos das diversas comunidades e a
simples vivéncia quotidiana da fé teriam marcado uma e outra
comunidade com a necessidade de responder as ameagas e po-
si¢des mutuas.

d) E preciso esclarecer que parte da doutrina apresentada por Jus-
tino, mesmo sem citar Marcido, esta vinculada a reflexdo ecle-
siastica do seu tempo, mas a producao dos textos de Justino

que nds possuimos*® ndo depende de um confronto doutrinal

7 MOLL, S. The Arch-Heretic Marcion, p. 123.
238 Justino escrivera um texto contra as heresias, que os autores posteriores denominaram
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com a entdo recém-fundada heresia romana. Por isso, em pri-
meiro lugar, a reflexdo do apologeta romano ndo seria autono-
ma, pois a Justino nunca teria sido solicitada a questdao, como
se ele tivesse o compromisso de dar uma resposta aos proble-
mas de origem marcionita. Em segundo lugar, alguém de outra
comunidade cristd com doutrina ortodoxa teria desempenhado
tal fun¢do com aparente €xito para o seu tempo. Neste senti-
do, reconhecemos a dificuldade de manter esta hipdtese com o
forte relevo que tem a observagao de Harnack, quando diz que
Justino teria sido o primeiro adversario de Marciao®”. Vale a
pena dizer, porém, que as Apologias e o Dialogo com Trifdo
nao possuem tal caracteristica.

e) Inerente a producdo de um texto biblico paralelo, revisado e

modificado, sobressai a desconfianga - talvez ndo absoluta-
mente consciente, mas com resultados catastroficos, no entanto
- do conteudo ensinado e da autoridade de quem os apresenta.
Sendo assim, assumimos o direito de constatar que esta fosse
a expressao eclesidstica mais delicada, perigosa e facilmente
compartilhada, caracteristicas essas que colocam Marcido e
os seus seguidores ao centro da questdo que estamos tratando.
Isto ¢, Marcido acredita que uma conspiracao teria falsificado
todo ensinamento da Igreja - como Moll nos faz recordar®®.
Esta ¢ uma forte critica aos fundamentos ministeriais e doutri-
nais, onde o esforco da Igreja teve que encontrar um esclareci-
mento e um amadurecimento das suas defini¢cdes para garantir
a autoridade da sua doutrina e dos seus lideres®*'.

Sintagma (Zovtoryuo), onde o proprio apologeta romano afirma ter incluido um conteudo anti-
marcionita ([ Apol. 26, 8). Infelizmente, esta obra se perdeu nos séculos passados. Brevemente,
Munier nos diz que € uma questdo em aberto e sem defini¢des se Justino teria escrito uma obra
exclusivamente contra Marcido, como fora testemunhado por Irineu de Lido no Ad. haer. 1V,
6, 2. MUNIER, CH., Justin, Apologie pour les Chrétiens, p. 202, n. 1.

2 HARNACK , A., Die Uberlieferung der griechischen Apologeten, p. 141.

200 MOLL, S., The Arch-Heretic Marcion, p. 125.

261 SHODU, E. L., La mémoire des origines chrétiennes selon Justin Martyr, p. 63.
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3.3.2 Balanco entre os testemunhos patristicos posteriores e as
referéncias que Justino faz a Marciio e a seus adeptos

Ainda precisamos aprofundar as caracteristicas elementares das
duas comunidades romanas mais importantes do segundo século. Des-
ta vez, Hoffmann ha a voz para dizer:

A tentativa em distinguir os marcionitas dos outros cristdos ndo es-
boga a heresia dos primeiros, mas, sobretudo, o estado de confusdo
no qual os dois grupos contemporaneos, cada qual denominando a
si mesmo com o titulo de ‘cristdo’ e declarando-se representante da
verdadeira fé, estavam competindo pelo titulo com base em diferen-
tes doutrinas®®,

As informagdes que nds possuimos nos mostram que, antes da
sua cisdo com a Igreja, Marcido era cristdo. Wilson atestou pela pri-
meira vez que seria dificil para um pagdo compreender o que se passa-
ra ao interno da Igreja com a ‘emancipagdo’ de Marcido?®. Seguindo
os passos de Wilson, Moll declara que estamos diante de um proble-
ma interno na igreja, que teria sido completamente incompreensivel
para pessoas que nao fizessem parte desta realidade?*. Como Justino,
Marcido era um estrangeiro®® que, a principio, tinha sido acolhido
e valorizado pelos membros da sua comunidade em Roma. Conta-se
que Marcido teria doado uma soma expressiva em dinheiro para a sua
igreja, mas que lhe fora tudo restituido em ocasido da sua revolta®®,

Na verdade, a criagdo de uma nova comunidade ¢ um processo
muito mais articulado que o abandono da comunidade de origem. Na
opinido de Simonetti, havia, em geral, uma tensdo muito forte seja por
parte dos membros da comunidade, que desmascaravam as doutrinas
infiltradas, seja por parte daqueles que ainda permaneciam ao inter-
no da mesma comunidade pela conveniéncia que aquela estrutura lhe

222 HOFFMANN, R. J., Marcion: on the restitution of Christianity, p. 31.

263 WILSON, R. S., Marcion: Heresies of Early Christian and Medieval Era Series, p. 65.

264 MOLL, S., The Arch-Heretic Marcion, p. 129.

265 JUSTINO DE ROMA.. I Apol. 26, 5: “Mopxiovo tvo TToviikov”; I Apol. 58, 1: “Mopxkiovo
tov ano TToviov”.

266 JOHNSON, M. D., The evolution of Christianity, twelve crises that shaped the church,
p- 30.
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oferecia®®’. No entanto, a diversidade e as caracteristicas das comuni-
dades domiciliares poderiam definitivamente ter facilitado a Marciao
e aos seus seguidores a reconfiguragdo de uma nova comunidade com
as caracteristicas que lhes apetecessem.

A reflexdo que sdo Justino quer fazer na / Apol. 26 sobre Marcido
tem um cunho historico-eclesiastico, ndo necessariamente doutrinal,
como mostramos ainda ha pouco. Por consequéncia, n6s poderiamos
tomar a iniciativa para interpretar as expressdes “0¢ Kol vov £t1” € “0
¢ KotoL TV YEVOg ovdpwmwv” paralelamente como se fosse possivel
imaginar, a partir da primeira, uma referéncia imediata e especifica
aos cristdos romanos que ainda se deixavam contaminar pelos ensi-
namentos heréticos e, em um segundo momento, a alusdo a expansao
da sua doutrina marcionita entre varios povos da terra. Normalmente,
os estudiosos abordam o testemunho de Justino em / Apol. 26 como
sendo importante para a compreensao da velocidade com que a here-
sia se difundiu®®®. Nos nos associamos a esta interpretagdo, porém nos
dividimos as duas expressdes como se estivessem relacionadas a fases
distintas da propagacdo da heresia. Nao precisa fazer muito esforgo
para concordar que a doutrina marcionita teria fomentado as suas ba-
ses primeiramente em Roma, depois em outras partes diferentes do
mundo.

Outro paralelo que pode ter reflexos na comunidade romana nos
fora sugerido pelas expressdes “€0tl 8180.0KwV TOLG TELFOUEVOLG >
e “® moAlol TeweIéviec™?”. Quando uma doutrina se alastra da ma-
neira como aconteceu com o ensinamento de Marcido, ¢ claro que o
fundador daquele modo de pensar ndo efetua um contato direto com
todos os que foram influenciados por ele. Deste modo, a primeira ex-
pressdo poderia ser interpretada em relagdo as pessoas mais proximas
a Marcido, cujo nimero necessariamente era maior em Roma. O que
configuraria a escola marcionita propriamente dita. De fato, por ser
mais indeterminada, a segunda expressao evocaria a presenca de mui-
tas pessoas que, embora sem um contato direto com Marcido, teriam

267 SIMONETTI, M., Ortodossia ed eresia tra I e II secolo, p. 300, n. 16.
268 KNOX, J., Marcion and the New Testament, p. 8.

269 JUTINO DE ROMA. I 4Apol. 26, 5.

270 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 58, 2.
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assumido o seu modo de pensar ou por meio dos seus discipulos ou
por meio dos seus escritos. Neste caso, se presume que a maior parte
destas pessoas nao estaria em Roma.

Ademais, note-se o uso verbal de cuvapmolw quando sao Justino
diz que Marcido ¢ um lobo que arrebata as ovelhas (wg Vmo Avkov
apveg ovvnproouevor) 27! Se, por um lado, nds percebemos a admo-
nenda de Justino aos que irracionalmente (aA0yw¢) deixavam a sua fé
para seguir os ensinamentos de Marcido, como nas palavras do asia-
tico Rodao, transmitidas por Eusébio de Cesareia, por outro lado, em
seus sucessores 0 lobo do Ponto (6 TTovtikog Avko¢)*’? continuava
a exercer o perigo para os cristdos de Roma. Como discipulo de Ta-
cido’”, Rodao era da terceira geragdo da escola de Justino. Eusébio
transmite as palavras de Roddo quem diz ver em Apele, marcionita
dissidente, um homem da tropa (aryéAn)?’* de Marcido que se ocupava
em frequentar (cupupetyvout)*” a sua comunidade. Isto ¢ um indicador
que de Justino a Rodao a(s) comunidade(s) crista(s) de Roma era(m)
constantemente alvo dos opositores, mas deveria ser dificil para um
cristdo principiante distinguir as nuangas tanto das doutrinas ortodo-
xas quanto das heréticas.

O tema central da controvérsia marcionita ¢ a ideia que os heréti-
cos sustinham sobre Deus. Segundo Moreschini, o objetivo inicial de
Tertuliano ¢ explicitado desde o inicio do Contra Marcido, no qual o
tedlogo africano desejou demonstrar a impossibilidade da existéncia
de duas divindades®’. De fato, o dualismo de Tertuliano era uma ques-
tdo crucial, enquanto colocava em jogo a autenticidade da existéncia
divina, base central de toda reflexdo teologica?’”’. Dunn nota que a pro-
blematica sobre Deus possui também elementos eclesiais, dizendo que
Tertuliano se preocupa em oferecer ao leitor pagdo uma descri¢ao so-
bre a vida da Igreja, designando assim a comunhao litirgica, a sabedo-

21 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 58, 2.

22 EUSEBIO DE CESAREIA. HE V, X111, 4.

273 EUSEBIO DE CESAREIA. HE V, X111, 8.

274 EUSEBIO DE CESAREIA. HE V, X111, 2.

275 EUSEBIO DE CESAREIA. HE V, X111, 5.

276 MORESCHINI, C., Polemica antimarcionita e speculazione teologica in
Tertulliano, p. 11.

277 OSBORN, E. F., Tertullian: First Theologian of the West, p. 88.
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ria dos ancidos, a caridade aos pobres e a moral cristd como conceitos
intrinsecos ao contetdo ao qual um pagédo deveria ser introduzido?’®.

Embora Tertuliano e Justino declarem a diferenca entre a fé or-
todoxa e a fé marcionita sobre Deus, existe uma peculiaridade muito
importante entre as duas maneiras de expor a doutrina de Marciao.
Vejamos as informagdes abaixo sobre tal diferenca e, depois, dedique-
mo-nos a aprofundar os aspectos de cada um.

Opinido de Justino sobre Marcido Opinido de Tertuliano sobre Marcido
Deus aceitavel | Deus desprezivel | Deus aceitavel | Deus desprezivel
Outro deus Deus Criador do Deus d.e Jesus Deus Crlador do
. . Cristo Universo
Universo e Cristo
tro filh i .
e outro filho como seu Filho (do Evangelho) (da Lei)

De fato, Tertuliano faz as seguintes consideragdes no Contra
Marcido:

O herege do Ponto anuncia dois deuses, tal como as duas Simpléga-
des serdo o seu naufragio: um é aquele que ele ndo pode negar, ou
seja, o Criador, o que significa dizer o nosso, e o outro é aquele
cuja existéncia ele ndo poderd provar, ou seja, o seu’”.

E:

Entdo, dado que esta separagdo entre lei e evangelho seja a mesma
que tenha insinuado que o Deus do evangelho é outro em contra-
posicao ao Deus da lei, parece que antes desta separagdo nao fosse
possivel o conhecimento de Deus, que se tornara conhecido por meio
do argumento de separacdo, ¢ assim ndo fora revelado por Cristo,
quem existia antes da separagdo, mas fora inventado por Marcido,
quem instituiu a separagdo em contraposi¢ao a paz entre o evangelho
e a lei®®.

28 DUNN, G. D. Tertullian, p. 38.

2 TERTULIANO, Ad. Marc. 2, 1: Duos Ponticus deos adfert, tamquam duas Symplegadas
naufragii sui, quem negare non potuit, id est Creatorem, id est nostrum, et, quem probare non
poterit, id est suum.

280 TERTULIANO, Ad. Marc. 19,5: Igitur cum ea separatio legis et euangelii ipsa sit, quae
alium deum euangelii insinuauerit aduersus deum legis, apparet ante eam separationem deum
in notitia non fuisse, qui ab argumento separationis innotuit, atque ita non a Christo reuelatum
qui fuit ante separationem, sed a Marcione commentatum, qui instituit separationem aduersus
euangelii legisque pacem.

80



Educacao, Igreja e Discipulado em Sdo Justino, Martir de Roma

Nos manuais heresiologicos, ndés sempre aprendemos que 0s
marcionitas contrapunham o Deus benéfico apresentado por Jesus
aquele malvado do Antigo Testamento. Aland reafirma que o carater
da dualidade divina dependesse de quanto fosse escrito por Marcido
nas Antiteses®®!. Ireneu de Lido também expressa o seu conhecimento
sobre a doutrina marcionita, declarando que fossem duas divindades
a causa do afastamento de Marcido em rela¢do a sda doutrina®®’. No
Dialogo sobre a reta fé em Deus de Adamancio, as mesmas expressoes
aparecem para descrever os dois conceitos teologicos®®*. Hipolito, ao
invés, apresenta uma leve variacao, quando diz que Marcido acredita-
va em um Deus bom e em um demiurgo malvado®®.

Lampe descreveu as duas qualidades do demiurgo marcionita -
o que vale a dizer, belicoso e inconstante - contextualizando-as no
advertido periodo do reinado de Trajano. Tal periodo fora marcado
por permanente situagdo de guerra, com constante movimentacgdo das
tropas em dire¢do a Dacia e a Mesopotamia, territdrio entre os quais a
cidade natal de Marcido se situava. Por isso, os eventos relacionados a
administra¢do imperial de Trajano podem ter influenciado diretamente
o pensamento de Marcido, como nos explica Lampe®®. Ja segundo
Tollington, o dualismo de Marcido - com o qual estamos acostumados
a lidar - suportaria dois contrastes respectivamente discerniveis. Por
um lado, encontrar-se-ia o cristianismo em contraposi¢ao ao Antigo
Testamento. Em um segundo momento caracterizado pelos conceitos
que se distanciam da linguagem biblica, poder-se-ia constatar a antite-
se entre os elementos materiais e aqueles espirituais®¢, como Marcido
tivera concebido, por exemplo, ao negar o nascimento de Cristo numa
realidade carnal®®’. A doutrina cristologica sera, entdo, o alvo direto da
doutrina marcionita. De acordo com Riparelli, a cristologia de Mar-
cido se distancia da fé catolica por causa da negagdo da mediacao de

1 ALAND, B., Marcione-Marcionismo, col. 3021: “I carattere dei due déi & puntualmente
precisato nelle Antitesi”.

282 IRINEU DE LIAO, Ad. haer. 1,27, 2-4.

23 Digl 4™ 810 b 10s.

24 Ref. omn. haer. VII, 18.

285 LAMPE, P., Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, p. 209-210.
286 TOLLINGTON, R. B., The two elements in Marcion’s dualism, p. 263.

287 GRILLMEIER, A., Jesus der Christus im Glauben der Kirche, p. 210.
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Cristo, que deveria apenas liberar o homem da natureza decadente ofe-
recida pelo Criador®®,

A inversao de Justino torna a sua versao sobre a heresia marcio-
nita dificil de ser enquadrada nos demais testemunhos antigos a esse
respeito. Curiosamente, pouco sobre o dualismo divino marcionita
transmitido por Tertuliano parece coincidir com os termos usados por
Justino na I Apologia:

...0s maus demdnios também langaram a frente Marcido do Ponto,
que agora ensina a negar o Deus criador de tudo o que é celeste e
terrestre, assim como a Cristo, Filho de Deus, que foi anunciado
pelos profetas, e prega ndo sabemos qual outro deus fora do criador
de todas as coisas, assim como outro filho seu”.

Sendo assim, caso Justino ndo caia em confusdo terminologica ao
declarar a sua opinido sobre esta heresia, 0 Deus marcionita na obra
do apologeta romano ¢ assimetricamente contrario ao Deus marcio-
nita da formulagdo teologica de Tertuliano. Para quem ndo conhece a
historia da heresia de Marcido, a leitura dos textos de Justino leva a
crer que Marcido rejeitava a Deus Pai e a Cristo, em func¢do da cren-
¢a em outros deuses paralelos. Entendemos que esta dificuldade nao
esteja vinculada a nenhum erro terminoldgico, mas que, ao invés de
transmitir o ensinamento de Marcido como Tertuliano o fizera, Justino
quisesse convencer os seus leitores das consequéncias problematicas
da sua doutrina. Por isso, ¢ evidente que I Apol. 26, 5 também formule
a consequeéncia da heresia, ao dizer que Marcido leva os seus a acre-
ditar na existéncia de um deus maior do que o Criador (ueilwv T0VL
dnuiovpyov).

Os detalhes e as nuancas do progresso dogmatico cristologico ou
teoldgico ndo sdo a preocupagdo principal neste momento do nosso es-
tudo. Nos gostariamos apenas de destacar como Justino ndo estivesse
utilizando a mesma tradi¢do que Tertuliano, quem deve ter recebido

288 RIPARELLI, E., Movimenti dualisti dinanzi alla figura di Cristo da Marcione ai
Catari, p. 90.

289 JUSTINO DE ROMA. 1 Apol. 58, 1: Kot Mopkiwvo 8¢ tov oo TTovtov... tpoeBoAAovTo ot
POrDAOL SOUOVES, O GPVEIGF0u LEV TOV TIOLTHY TOV OVPOVIY KO YIIVWV GIovTov Jeov kot
TOV TPOKTPUYX-IEVTOL 10 TV TPoPNTMY X1GTOV VIOV 0UTOD KO VOV SI8COKEL, CAAOV 8¢ TLvol
KOTOYYEAAEL TIOOL TOV STULOUPYOV TOV TTOVTWY IOV KOl OUOLWG ETEPOV VIOV.
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informacdes paralelas aquelas que Justino fosse capaz de lhe oferecer.
Enfim, enfatizamos as terminologias “3idcokel” e “viv €1l €61l d1-
daokmwv T0VG TEOUEVOVG”, respectivamente ao interno dos textos da
I Apol. 58, 1 e I Apol. 26, 5, para mostrar que, ao fazer referéncias a
Marcido, Justino estava atento a existéncia de um grupo formado pelo
herético do Ponto e por seu discipulado.

Se retomarmos o discurso que iniciamos ha pouco sobre a de-
pendéncia de Justino a reflexdo que a comunidade cristd fez sobre
os problemas originados por Marcido, percebemos que o apologeta
apresentara todas as caracteristicas necessarias para a superacao da-
quele problema: conhecimento amplo das sagradas escrituras, origem
palestinense e formagdo helénica, bom senso e equilibrio, histdrico
e renome filosofico. Inevitavelmente, noés nos perguntamos o porqué
que sdo Justino ndo ocupara esta fungdo tdo importante. Entao, chega-
mos a teoria que Justino nao faga parte da mesma comunidade crista
ortodoxa que um dia se confrontara de maneira objetiva e direta com
os problemas apresentados por Marcido. Tal comunidade, porém, teria
criado um grupo de respostas substancialmente aceitaveis e praticas
que convenceu, auxiliou e influenciou todos os opositores da heresia
em formagdo. Neste sentido, mais uma vez seria indispensavel pensar
na comunhao entre as diversas comunidades particulares de Roma.

O décimo primeiro capitulo do Didlogo com Trifdo torna-se de-
finitivo para a profissdo da fé de Justino em relacdo imediata a heresia
de Marcido, embora ndo faca ali nenhuma referéncia explicita ao gru-
po herético. Diz Justino:

Trifdo, ndo havera e nem houve outro Deus desde a eternidade, além
daquele que criou e ordenou este universo. Também ndo cremos que
o nosso Deus seja diferente do vosso, mas 0 mesmo que tirou vossos
antepassados da terra do Egito, “com méao poderosa e brago excelso.

E muito importante perceber que estamos no inicio do longo dia-
logo que dera origem a obra de Justino. Esta teria sido a primeira inter-

2% JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 1: Otre éoton mote dhog 9edc, @ Tphpwv, ovte v 6
QUMVOS, YW 0VTWS TPOS OWTOV, TATMY TOV TTOMOOVTOG KO S10TaEovTog T0de 10 molv. O0de
OALOV LEV TUMY, GAAOV 8E VU@V Tryovuedor €0V, GAN OOTOV EKELVOV TOV EE0LYOLYOVTOL TOVG
TOTEPOIC VUMY £K VTG ATYURTOV €V XEIPL KPOTOUQ Kol Bporxiovt DYNA®.
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vengdo oficial de Justino, depois de ter declarado a sua fé catolica®!.

O interessante ¢ que, antes de responder ao grupo de perguntas que
Trifao lhe havia feito no capitulo anterior, Justino pretende evitar que
o percurso da conversa seja contaminado pela doutrina herética. Per-
ceba-se, entdo, que Trifio em nenhum momento reagiu a declaragao
de Justino que o Deus dos judeus fosse 0 mesmo dos cristdos. No ma-
ximo, Trifdo se questiona da possibilidade de Cristo como outro Deus
ao lado do Deus Criador do Universo®*.

Ora, em nossa opinido, estas sdo as evidéncias de que (1) entre
os judeus fora de Roma®” ndo houvesse o conhecimento formal da
heresia de Marcido. Todavia, é deveras provavel que, em Roma, os
judeus soubessem que esta heresia colocava obstaculos perniciosos
entre eles e os cristdos. Na verdade, (2) os cristdos se viam na obri-
gacdo de preservar a fé ortodoxa que fora esclarecida no contato
com a doutrina herética, ndo porque quisessem estabelecer relagdes
com as tradigdes da lei judaica®*, mas efetivamente por causa da
revelagdo divina realizada através do povo hebreu. Em particular,
(3) o senso da unidade “eclesial” que se recupera - cujas origens,
ousariamos dizer, se encontram em Roma - esta desvinculado dos
privilégios institucionais locais, em virtude daquele componente
teoldgico (0 mowncog kol dtotaEog T0de 10 mOv) que ndo descreve
somente a a¢do regular de Deus entre judeus e cristaos, mas, sobre-
tudo, estabelece a exceléncia da vivéncia segundo as normativas de
vida ao interno do cristianismo. Para precisarmos esta ultima par-
ticularidade da teologia de Justino e para encerramos este assunto,
precisamos recorrer ao capitulo 23 do Didlogo com Trifdo onde, na
sucessdao das mesmas dificuldades, Justino argumenta em defesa
da bondade (kol @IAGVIPWOTOG KOl TPOYVWGTNG KO 0LVEVENG KO
Stkotog ko ayoog) de um Deus Unico ao estabelecer sempre leis

P Até o décimo capitulo do Didlogo com Trifdo a conversa entre os dois grupos ainda
apresentava caracteristicas de um encontro expontaneo e argumentagdes vagas, no que diz
respeito a profissdo de fé de cada um. A partir daqui, ento, Justino se reafirma na condigéo de
cristdo, enquanto Trifdo e os seus amigos tomam partido claro sobre as suas tradigdes judaicas.
22 JUSTINO DE ROMA. Dial. 50, 1.

23 Segundo Eusébio de Cesareia, o dialogo narrado na obra de Justino ocorrera na cidade de
Efeso (Em tiic Egeciwv morenc). EUSEBIO DE CESAREIA. HE 1V, 18, 6.

24 JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 1.
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universais para todos os povos (to. a0To S1Koo TAV YEVOG avIpw-
‘nwv BeBovinc Yot Tpaooelv)>,

3.3.3 Autoridade do espirito profético em Justino em
contraposicao a heresia de Marciao

Uma das dificuldades dos primeiros séculos consiste na caréncia
terminoldgica de “Antigo Testamento” ou “Novo Testamento” como
conceitos que correspondam a definicdo canodnica. Este assunto esta
sendo divido em duas partes, na nossa pesquisa. A primeira parte, que
agora passamos a abordar, fala da origem dos textos de tradigdo judai-
ca ao interno do cristianismo em relacdo a proposta marcionita. Na se-
gunda parte, ressaltada mais adiante no quinto capitulo, estudaremos a
relacdo propriamente dita entre os textos de origem judaica e os textos
de origem crista.

O que mais dificulta a nossa pesquisa ¢ a natureza terminologica
dos conceitos antigos e a maneira como nos a interpretamos com base
na nossa concepgao atual. No entanto, ndo obstante a auséncia da no-
menclatura veterotestamentaria, sabe-se que ja os primeiros cristaos
aceitaram os textos de origem judaica, acolhendo-os em suas narra-
tivas historicas, em suas profecias, na sabedoria que resultava da sua
leitura, em suas orag¢des € em sua normativa moral, como ressalta Gre-
ch®$. No mesmo artigo, o recém-porpurado afirma que, se isto acon-
teceu, ¢ porque deve ter ocorrido um link decisivo entre cristdos e os
livros dos hebreus®’. A questdo vai além do fato de admitir que uma
versdo - no caso dos primeiros cristdos, a LXX - seja inspirada por
Deus. Segundo Cimosa, o percep¢ao que os cristdos obtiveram da fé
em um Deus universal estimula a pensar que as palavras da revelagdo
devem poder alcangar as pessoas de todas as linguas®.

Justino também nunca utilizou a terminologia “Antigo Testamen-

25 JUSTINO DE ROMA. Dial. 23, 1-2.

2% GRECH, P., Problems of O. T. Interpretation in the First Centuries, p. 6. E interessante
como Grech percebe as caracteristicas constitutivas dos livros do Antigo Testamento em toda
a sua amplitude, verificando, assim, a utilizagdo abrangente dos textos veterotestamentarios ja
no processo de formagao dos textos neotestamentarios.

27 GRECH, P., Problems of O. T. Interpretation in the First Centuries, p.13.

28 CIMOSA, M., Guida allo studio della Bibbia greca (LXX), p. 24.
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to” para designar um conjunto de livros?. Isso ndo significa, porém,
que ndo haja um conceito equivalente. Nao nos importa nesta matéria
que este conceito seja uma antecipacao ou nao da formagdo do ca-
non biblico. De fato, percebemos que o uso terminologico de “espirito
profético” (mvevuo te T0 mPoENTIKOV) poderia corresponder ao grupo
de textos que nos conhecemos como tal. A primeira evidéncia que te-
mos ¢ que, em nenhum momento, Justino atribui esta terminologia
aos textos que nos declaramos como do Novo Testamento, apesar de
que todos os temas propostos sejam profundamente relacionados com
o ministério de Cristo e a fé em Deus Pai, criador de todas as coisas.

Na verdade, apenas Dial. 49, 6 poderia sugerir que esta termino-
logia fosse aplicada a um personagem do NT. Todavia, percebemos
que a intervencao ¢ realizada por Trifdo, que, a partir da afirmagdo de
Justino que o espirito de Elias se encontrava em Jodo Batista, conclui
que, para ele, seria dificil conceber que o espirito profético estivesse
também em Jodo Batista. Embora ndo seja o que Justino queira dizer,
no Dial. 82, 1, Justino determinara o seu ponto de vista dizendo que os
cristdos herdaram os carismas proféticos (Tpo@ntiko, yopiouoto) que
os judeus perderam por causa do seu coracao duro.

Em se tratando de um conceito que distingue a inspira¢do dos
livros dos judeus, porém, Justino € muito claro em mostrar que o espi-
rito profético se manifestara nos livros redigidos em hebraico (tn 18iq
oOTOV EBPOILSL QVI £V BIBAOLG VT 0DTOV GUVTETOYLEVOS KTOUMVOL
nepteinov)*®. Através de pessoas determinadas (8t @v) entre os judeus,
o espirito profético anunciava (mpoeknpute)®®! em primeira mao os
eventos futuros e inspirava-lhes (3eo@opew) o que deveria ser dito**.

Por um lado, existe uma semelhanca absoluta entre a palavra pro-
fética (0 Adyog 0 mpogntikog) e as escrituras dos Judeus, que sdo
santas e proféticas (oryto ko mpognpikon ypoupoil)*®®, chegando a ser

29 No Dial. 51, 3 Justino usa o termo “kouvn dioednxn” em um contexto claramente oposto
a antiga pratica dos judeus, mas o apologeta romano quer expressar mais o valor da alianga
espiritual com Deus do que qualquer referéncia terminologica aos livros biblicos.

300 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 31, 1.

301 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 31, 1.

302 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 35, 3.

303 JUSTINO DE ROMA. Dial. 32, 2. Néo ha diferenga entre o espirito profético e a palavra
profética, que sdo usados indistintamentes por Justino. Para aprofundar esta relagdo, leia-se
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usado como referéncia literal de passagens biblicas*®. Por outro lado,
este conceito ndo diz respeito apenas a referéncia literal do texto, mas
também ao contetido e ao entendimento que a palavra profética suge-
re’®, nem tdo pouco era uma compreensdo restrita dos cristdos, pois
Trifao também alude as escrituras citadas por Justino usando o termo
“palavras proféticas” (ano t@v mpoenTikav Aoywv Agyelg)*®. Uma
vez apenas, o espirito profético sera identificado com o Espirito San-
t0307.

O espirito profético ¢, literalmente, classificado como uma voz de
autoridade por Justino no Dial. 112, 5:

Se ndo abandonardes os ensinamentos dos que se exaltam a si mes-
mos e gostam de ser chamados: “Rabi! Rabi!”; se ndo vos aproxi-
mardes das palavras proféticas com a decisdo de estardes dispostos a
sofrer por parte de vossos homens o mesmo que os profetas sofreram,
com certeza ndo tirareis nenhum proveito de seus escritos®®,

Bobichon explica que a palavra chave para a compreensao deste
texto, inicialmente de dificil entendimento, é €votaoic, que, no Dial.
142, 2, possui 0 senso positivo com o qual o apologeta expressa a per-
severanca daquele que coopera pela sua salvagdo e a0 mesmo tempo
¢ munido da coragem necessaria para combater os seus opositores®®.
Em suma, alguns dizem que a autoridade que o apologeta da aos es-
critos proféticos seja percebivelmente juridica®®. Segundo Edwards,
duas coisas uniam os cristaos dos primeiros séculos em relagdo as Es-
crituras judaicas: o primeiro elemento era a relevancia que os escri-

Dial. 77,2; 110, 3; 112, 5 (2x); 128, 4; [ Apol. 13, 3; 35, 10, 40, 5 ¢ 44, 6. Além do mais, outros
textos mostram a total equivaléncia entre as Escrituras dos judeus e o espirito profético. Dial.
56,6¢€85,5.

304 JUSTINO DE ROMA. Dial. 114, 1.

305 JUSTINO DE ROMA. Dial. 129, 1.

39 JUSTINO DE ROMA. Dial. 27, 1.

307 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 6, 2.

308 JUSTINO DE ROMA. Dial. 112, 57 Ecv o0v i TGV SIS0YLOETOV TAY S0UTOUE DWOUVTWV
ko Jeroviov pofB poPBl KokeloJon KOrTappPOVIIONTE, KO LETOL TOLOWTNG EVOTOOENG KO
VOU TOIG TPOPNTIKOLG AGYOLG TPOCEAINTE, VoL TOL OrDTOL TTOLITITE VIO TMV VUETEPWV GV IPWIWV
0l KoL 00TOL Ol Tpo@Tton Emadov, 00 UvaG e OAWG OVSEV GO TV TPOPNTIKAV MPEALOV
AoBELY.

39 BOBICHON, PH., Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 852.

310 STYLIANOPOULOS, T. G., Justin Martyr and the Mosaic law, p. 66.
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tos de proveniéncia hebraica possuiam, mas a0 mesmo tempo o0 modo
como isso foi utilizado pelos cristdos para manifestar os seus ensina-
mentos e os seus costumes®!!.

O espirito profético ¢, ao mesmo tempo, a garantia de contato
entre o fato predito por Deus e realizado na historia dos homens atra-
vés de Cristo e dos seus seguidores®'?. Portanto, o espirito profético
possui, em parte, um vinculo estreito com a comunidade dos fiéis, em
quem se realizam todas as profecias. Sendo assim, a comunidade ecle-
sial passa a ser lugar da realizacdo das palavras do espirito profético
e, por isso mesmo, elemento de reflexdo®®. Neste sentido, o espirito
profético pode perfeitamente substituir as terminologias modernas que
ndo encontramos para designar uma oposi¢ao direta ao pensamento
e defini¢cOes da doutrina de Marcido. De fato, o cristianismo romano
ortodoxo foi capaz de formular um sentimento de pertenga aos textos
proféticos que assumiram, por sua vez, lugar de importancia absoluta
para a compreensao do ensinamento da doutrina crista. Deste modo,
o processo pedagogico das igrejas romanas teria sido indiretamente
determinado pelo resultado do confronto com a heresia marcionita.
Justino lucrara todos os beneficios que este sentimento possa render a
doutrina crista.

Horner se questionou en passant sobre a razdo pela qual Trifao
ndo tenha oferecido nenhuma reacdo as palavras de Justino sobre a
heresia marcionita, comentando que ndo estaria em voga a objecdo
ao dualismo teoldgico de Marcido, mas a integracdo do monoteismo
hebraico’'*. Nos constatamos acima que a maior critica que Justino faz
aos mestres hebreus ¢ relacionada a manipulagdo dos textos biblicos
por uma iniciativa ideologica. Com isso, sem admitirmos se o tenha
feito ou ndo, acreditamos que Justino tivesse um argumento a sua dis-
posicao para confrontar-se com a proposta que Marcido fazia da revi-
sdo e dos textos biblicos, o que, conclusivamente nos leva a pensar que
a linguagem biblica de Justino represente a vitoria da ortodoxia crista
em Roma em oposi¢ao a Marcido.

S EDWARDS, M. J., Apologetics in the Roman Empire, p. 5.
312 JUSTINO DE ROMA. Dial. 49, 2.

313 JUSTINO DE ROMA. Dial. 82, 1.

314 HORNER, T. J., Listening to Trypho, p. 30.
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3.4 Constituicdao pedagodgica das escolas gnosticas
elencadas no trigésimo quinto capitulo do Didlogo com
Trifdo

Da mesma forma como sao Justino listou o elenco resumido dos
membros da classe imperial da sua época, dos poetas, dos filosofos,
dos profetas e de tantos personagens ilustres - nominando-os e, as ve-
zes, distinguindo-os - assim também fa-lo-4 em razao da presenca das
escolas gndsticas, que o apologeta enumera ao lado dos marcionitas.

... uns se chamam marcionitas, outros valentinianos, outros basilidia-
nos, outros saturnilianos e outros com outros nomes, trazendo cada
um o nome do fundador da seita...’">.

Justino constatou que cada grupo poderia ser distinguido a partir
da doutrina (yvoun) *' ensinada pelo seu fundador (apynyétng), por
cujo nome os grupos eram conhecidos. Os elementos constitucionais
destes grupos eram interpretados por Justino, quando o apologeta se
expressava com as palavras “ovopolg ko 0d€olg TEAETOLG KOLVWVOU-
o demonstrando que as suas agregacdes colocavam em risco seja
os valores civis como os valores cristdos. Vale lembrar, como nos diz
Bobichon, que a palavra teletn pertencia a linguagem de iniciacdo
aos mistérios gnosticos’'®. As palavras que citamos acima estdo con-
textualizadas na argumentacdo que Justino faz contra os gnosticos que
se denominavam cristdos, mas ndo viviam tais quais®". Nos coloca-
riamos em relevo a afirmacao que Justino faz, dizendo que ele mesmo
ndo mantivesse nenhuma comunhdo com aqueles grupos (ov ovSevi
kowvwvouuev) 3%, De fato, essa afirmagdo deve ser entendida ou a ni-
vel pessoal ou em relagdo aquela comunidade especifica onde Justino

315 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 6: .01 uév Tiveg koAovuevolr Mopkiovol, ot 8¢
OvokevTiviowol, ot 8¢ Baoiietdiovot, ol & ZatopviAovol, Kol GAAOL GAAM OVOULOLTL, GTO TOU
OPYMYETOV TN YVOUNG EKOIGTOS OVOUOLOUEVOC. ..

316 Segundo Lampe, este termo possui varios significados, mas no Dial. 35, 6 - como em outras
recorréncias patristicas - era usado para designar a doutrina herética. LAMPE, G. W. H., A
patristic Greek lexicon, p. 317.

317 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 6.

318 BOBICHON, PH., Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 679, n. 18.

319 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 2.

320 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 5.

89



André Luiz Rodrigues da Silva

congregara, mas ¢ menos provavel que abranja toda a realidade ecle-
siastica de Roma, onde certamente havia uma infiltragdo, como vimos
acima, dos seguidores das diversas correntes.

As proximas paginas deste estudo servem para aprofundarmos os
aspectos pedagogicos e eclesiasticos dos grupos citados por Justino,
a fim de compormos, na medida do possivel, o cenario da instru¢ao
gnostica.

3.4.1 Os valentinianos

Os valentinianos formavam o grupo mais organizado entre os
gnodsticos no que diz respeito a instrugdo e a iniciagdo dos seus adeptos.
Enquanto a escola de Marcido exportava as suas doutrinas de Roma
para outras partes do mundo, os valentinianos, em sentido contrario,
implantavam as ideias trazidas do oriente, importando um gnosticis-
mo que logo-logo haveria de receber uma nova roupagem ocidental.
Na linguagem dos antigos, era a criacdo das duas escolas (duae scho-
lae... duae cathedrae) valentinianas®*'. Se, por um lado, Teddoto de
Bizéncio transmite o seu orgulho em pertencer a escola oriental dos
valentinianos, em oposi¢do a escola ocidental que teria deturpado o
ensinamento original de Valentino®*?
lado, Hipolito tenha precisado que a escola ocidental se caracterizasse
pelo ensinamento italiano (M’ ItoMwtikn Sidaokoiio)*?, o que, sem
duavida nenhuma, deveria representar a formulagao gnostica que Roma
deu aos valentinianos.

Importantes sdo as palavras de Simonetti a respeito deste grupo:

, € muito sugestivo que, por outro

O gnosticismo de tendéncia mais intelectualistica e aberto, em maior
grau, em relago ao cristianismo alcanga o maximo do seu desenvol-
vimento com a gnose valentiniana, pela profundidade e organizagio
da especulagdo e pelo refinamento dos procedimentos técnicos: seja
no plano da exegese da Sagrada Escritura, seja naquele plano da dou-
trina cristoldgica e trinitaria, os mestres desta seita gndstica estiveram

32 Ad. Val. 11, 2.

322 THOMASSEN, E., The spiritual seed, p. 39. A diferenca principal entre as duas escolas
consistia na doutrina sobre o Corpo de Cristo, que para os orientais valentinianos era espiritual,
enquanto os ocidentais acredivam que Jesus possuisse um corpo psiquico.

323 Ref. omn. haer. V1, 35, 5.
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a vanguarda do desenvolvimento da cultura crista e, em muitas areas,
iniciaram os rumos de toda a reflexdo posterior**.

No que diz respeito a presenca dos valentinianos em Roma, sa-
be-se que Valentino permaneceu ali um longo periodo de tempo, cujo
arco historico de vinte anos coincide com os ultimos anos da vida de
Justino®®. Eusébio de Cesareia atribui a pregagdo que Policarpo fez na
Igreja de Roma (c.160) a passagem de numerosos hereges (toAlot amo
TMV TPOEPNUEVOV OUPETIKOV) que seguiam Valentino ou Marcido®*.

Thomassen apresenta uma questdo polémica ao dizer que Valen-
tino ndo tinha sido condenado em Roma como herege, reduzindo o
valor da considerag¢ao que Justino faz sobre os valentinianos®*’. Tudo
comeca, porque Tertuliano desconhece qualquer adverténcia ao ensi-
namento de Valentino que a priori tenha apresentado dificuldades para
os cristdos da sua época®?®. A seriedade da questdo foi considerada por
Markschies, quem tentou aprofundar se Valentino era ou ndo, ele mes-
mo, um herege*”. O que podemos verificar ao interno desta questao
¢ o quanto nos ainda precisamos entender as estruturas eclesiasticas
do segundo século romano ¢ as relagdes entre as diversas realidades
pertinentes aquela época. De qualquer maneira, segundo o te6logo no-
ruegués Thomassen, trés condigdes explicariam o fracasso dos lideres
romanos, enquanto esses nao foram capazes de reconhecer a tendéncia
do ensinamento de Valentino: em primeiro lugar, provavelmente Va-
lentino ndo teria sido valentiniano; caso a comunidade tivesse reco-
nhecido a sua tendéncia, em segundo lugar, todos o teriam tolerado;
enfim, reconhecendo a necessidade de explicitar as suas afirmagoes,
Thomassen declara que ha de se encontrar uma resposta para o proble-
ma na organizag¢ao estrutural entre as igrejas romanas e na necessidade
que a mesma teve para motivar o exercicio de poder entre a metade e
o fim do segundo século®*.

324 SIMONETTI, M., Testi gnostici cristiani, p. 121.

325 PLUMMER, A., Epistles of st. John, p. 26.

320 EUSEBIO DE CESAREIA, HE IV, 16, 5.

327 THOMASSEN, E., Orthodoxy and Heresy in Second-Century Rome, p. 245.

38 Ad. Val. 4, 1.

329 MARKSCHIES, C., Valentinus Gnosticus?

330 THOMASSEN, E., Orthodoxy and Heresy in Second-Century Rome, p. 245-246.
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De fato, nds ndo estamos interessados no componente doutrinal
da heresia de Valentino, mas as hipoteses de explicagao oferecidas por
Thomassen encontram-se amplamente em harmonia com as vias de
pesquisa que tentamos oferecer neste estudo. Cremos que a polémica
acima esteja menos vinculada a historicidade da autoridade romana
cristd do que essa possa objetivamente depender das constatagdes da
multiforme estruturagdo que as comunidades eclesiasticas romanas
formaram neste mesmo periodo. No percurso que estamos fazendo, ja
¢ possivel descrever um centro de agregagao cristd que haja Valentino
como instrutor, guia e mestre de doutrina, sem que isso comprometa a
autoridade e a autenticidade dos ministérios catolicos que se mantive-
ram fiéis aos ensinamentos de Cristo.

Portanto, em resposta a Thomassen, quem sustenta que Justino
tenha indicado os valentinianos como hereges, embora as autoridades
eclesiasticas de Roma nio tenham feito isso com Valentino®!, deve-se
perceber que Justino ndo articula a sua opinido de maneira solitaria,
enquanto o que ele diz provavelmente dependa das decisdes anteriores
aos seus escritos. Se ndo for confiavel considera-lo enquanto autorida-
de eclesiastica, ao menos deveriamos confiar que ele esta em contato
com a autoridade eclesiastica que determinou o perigo das doutrinas
destes hereges. Igualmente, quando Justino critica os valentinianos, o
faz exatamente em fun¢do do ensinamento de Valentino como funda-
dor (apynyétnc) da doutrina herética, como nos outros casos apresen-
tatos acima.

Depois de afrontarmos estas dificuldades, cabe-nos agora dispor
os, entdo, possiveis indicios ora da instru¢do ora da agregacdo dos
valentinianos em Roma. A criagdo de um grupo cristdo gnoéstico de de-
nominagdo como os valentinianos sugere aos estudiosos a expressao
mais forte de agregacao a partir do valor da unidade crista. Por isso,
Tite insiste em falar sobre estruturas simultaneamente organizadas que
apresentassem, ao seu interno, formas de cooperagdo coexistentes as
formas de conflitos, que ora uniam e ora dividiam as opinides**. Se-
gundo Irineu, um dos artificios ou artimanhas dos valentinianos era

31 THOMASSEN, E., Orthodoxy and Heresy in Second-Century Rome, p. 241.
32TITE, P. L., Valentinian Ethics and Paraenetic Discourse, p. 10.
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a simulacdo da linguagem doutrinal catdlica diante de multiddes (si-
mulantes nostrum tratractum)?®**>. Na mesma passagem, Irineu mostra
como os lideres deste movimento gndstico discursavam em publico,
tratando de identificarem-se como ordinarios (communes) e eclesis-
ticos (ecclesiastici)®**. Se os valentinianos realmente faziam isso que
Irineu relata, este ¢ um exemplo claro da existéncia de uma hostilida-
de catolica organizada. Ademais, Irineu e Hipolito concordam que a
atividade dos valentinianos comprometia os seus ensinamentos com a
leitura e a dependéncia direta dos livros de Valentino*. O nascimento
da escola de Valentino estaria, entdo, relacionado a agregacao de par-
tidarios cristdos que aderiram ao seu ensinamento.

Nao havendo encontrado sinais claros de um lugar especifico onde
os valentinianos pudessem exercer a sua atividade pedagdgica, Dunder-
berg optou por aceitar que a estrutura doméstica fosse o melhor lugar
para isso, pois ali todas as demais estruturas cristas se adaptavam?,

Na conclusio do seu estudo, Tite tenta chamar a atengdo dos estu-
diosos para a exigéncia de considerar a importancia dos aspectos pare-
nético-retdricos dos valentinianos, mostrando, assim, que as tendéncias
das duas escolas (ocidental e oriental) produziram propriamente ao in-
terno dos grupos valentinianos a necessidade de elaborar um esquema
de persuasdao que convencesse os leitores dos livros produzidos pelos
hereges, a fim que esses permanecessem fiéis a perspectiva de cada
grupo®?’. Tite identificou uma espécie de pressdo moral fundamentada
na leitura de tais livros em correspondéncia a cosmovisao que os auto-
res dos livros poderiam apresentar®*®, Pouco otimista sera a opinido de
Lampe, quando afirma que, para os estudiosos mais atentos, os detalhes
que podemos identificar na agregagdo (na tropa) dos valentinianos ofe-
recem mais informagdes de cunho histérico do que intelectual®®.

Nos sabemos que os valentinianos eram um grupo grande e im-
portante de gnosticos cristdos em Roma. Os seus lideres eram mestres e

333 EUSEBIO DE CESAREIA, Adv. Haer. 111, 15, 2.

34 EUSEBIO DE CESAREIA, Adv. Haer. 111, 15, 2.

335 EUSEBIO DE CESAREIA, Adv. Haer: 1, prefacio; Ref. omn. haer. V1, 35, 5-7.

33 DUNDERBERG, I., Valentinian teachers in Rome, p. 168.

37 TITE, P. L., Valentinian Ethics and Paraenetic Discourse, p. 303.

38 TITE, P. L., Valentinian Ethics and Paraenetic Discourse, p. 309.

33 LAMPE, P, Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, p. 257.
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instrutores que observavam as diretrizes langadas por Valentino em seus
livros. O préprio Valentino, na qualidade de professor daquela doutrina
e em nome da notoriedade que assumia, se candidatou para ser o bispo
de Roma, mas nio obteve nenhum resultado em seu intuito®*’. Valenti-
no, mesmo tendo sido advertido pelas autoridades cristas, continuou a
ensinar a sua doutrina ao interno da comunidade dos fiéis até o dia em
que foi afastado definitivamente da comunhdo com os irmdos**!. Sabe-
mos também que havia, entre os valentinianos, uma longa e detalhada
instrugdo para a iniciacdo da sua gnose. Segundo Clemente de Alexan-
dria, as principais substancias que auxiliavam os valentinianos na ini-
ciacdo dos seus membros eram a agua, o azeite € o pao, elementos sobre
os quais descia uma forga para transforma-los em um poder espiritual
(e1g vvopy Tvevportikny petoBeBAnton )4, O batismo era uma porta de
entrada para a gnose, por isso os valentinianos insistiam na importancia
que o momento sucessivo, aquele da instrucao, traria aos iniciados:

No entanto, ndo ¢ apenas o banho que liberta, mas também a gnose,
quem nos éramos, naquilo que nos tornamos; onde noés estdvamos ou
onde nds fomos colocados; para onde estamos caminhando, donde
somos resgatados; qual seja o nascimento, qual seja a regeneragdo’®.

Thomassen possui um vasto estudo sobre os detalhes e as suti-
lezas das diversas formas de iniciagdo gndstica nas fontes valentinia-
nas**. Ademais, por meio de Eusébio de Cesareia, encontramos um
testemunho literario que cancela a ambiguidade do termo usado para
designar a agregacdo dos valentinianos. Eusébio diz que Bardesanes
frequentara anteriormente a escola de Valentino (mpotepov thg kortol

340 Ad. Val. 4, 1. “et ingenio... et eloquio” sdo os termos usados nesta passagem por Tertuliano
para designar a atividade de Valentino.

341 EUSEBIO DE CESAREIA, HE IV, 11, 1.

342 Exc. 82, 1.

33 . 78, 2: 60TV € 00 10 AOUTPOV LOVOV TO EheuIepodv, GAAG KoL T YVAOLC, TIVEC TUEV,
TL yeyOVoLEV: oD TieV, 1 ToD eveBANITUEY: TT0D omevdopiey, T09ev Autpotuedar TL YEvwnotc,
11 avoryevvnolc. Perceba-se que no sistema valentiniano existia uma formagdo que era dada
antes do batismo para introduzir os iniciados na linguagem gnostica, mas a permanéncia dos
membros neste grupo também se dava a partir do progressivo acesso aos conhecimentos
mitéricos dos gnosticos.

34 Recomendamos a leitura desta parte do livro de Thomassen para aprofundar as diferengas da
iniciagdo valentiniana. E. THOMASSEN, The spiritual... op. cit. Leinen - Boston 2006, 334-385.
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OvoAevtivov oxoAng)*?. Eusébio também evidencia o fato que Barde-
sanes tivera a capacidade literaria (1Ikov@ytortog TIg QNP €V 1€ TN ZU-
‘pwv vy dtodekTikwTotog) para produzir um dialogo contra Marcido
em sua lingua materna*. Para os estudiosos, permanece a duvida se
Bardesanes e, consecutivamente, a formagao que recebera poderiam
ser interpretados a partir de contetdos autenticamente cristaos ou pu-
ramente gnosticos®’. No entanto, por miseras que fossem as referén-
cias a Cristo, Bardesanes teria composto uma cristologia de tendéncia
docetista por meio da qual enfatizava na funcdo de Jesus como mestre
e promulgador da nova lei*.

Em suma, enquanto os valentinianos potencializavam as suas téc-
nicas argumentativas e as suas metodologias de ensino para a inicia-
¢ao dos seus membros aos seus cultos mistéricos, da parte da Igreja a
proposta de Justino parecia explorar outros interesses desvinculados
da formacao catequética, como veremos mais adiante.

3.4.2 Os basilidianos

Lohr se dedicou a pesquisa que levasse em consideragao os elemen-
tos da formacao da escola basilidiana. A verificagdo mais pertinente que
ele faz, para nos, € que nunca houve uma formagao basilidiana genui-
namente romana; os membros desta escola gnostica teriam se apoiado
em outras escolas, como nos marcionitas que ali residiam, mas as fontes
gnosticas ndo os atestam naquele lugar’®. Sabe-se, porém, da crucial
importancia de Basilide como professor cristdo em Alexandria durante
o periodo do Imperador Adriano. Basilide fez do seu filho, Isidoro, o seu

350 Inp-

maior aluno, quem, por sua vez, herdou do pai a atividade didatica
contestavelmente, Basilide foi um professor cristao de grande influéncia

e se destacou pela sua atividade didatica®'.

345 EUSEBIO DE CESAREIA, HE'1V, 30, 3.

34 EUSEBIO DE CESAREIA, HE 1V, 30, 1.

347 RIPARELLLI, E., Movimenti dualisti dinanzi alla figura di Cristo da Marcione ai Catari, p.
105.

348 DRIJVERS, H. J. W., Bardaisan of Edessa, p. 220.

39 LOHR, W. A., Basilides und seine Schule, p. 15.

350 LOHR, W. A., Basilides und seine Schule, p. 325.

SINEYMEYR, U. Die christlichen Lehrer im zweiten Jahrhundert, p. 202.
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Apesar da configuracdo herética que fez prevalecer os aspectos
gnosticos do ensinamento de Basilide, entende-se que a iniciativa basi-
lidiana em Alexandria tenha lancado os alicerces pedagogicos que moti-
varam o desenvolvimento da escola de Clemente e de Origenes®*2. Com
o olhar critico de Simonetti, nés nos deparamos com os testemunhos
de Hipélito e de Eusébio, entre os quais se percebia, respectivamente,
a consideragdo da heresia basilidiana como uma variagdo do ensina-
mento proposto pelas escolas gregas de filosofia, com especial acento
na filosofia aristotélica, ou a qualidade da propria obra de Basilide para
orientar os seus sequazes®>. Ndo obstante a auséncia de Basilide em
Roma, a sua fama se faz notdria ao ponto que Justino a mencionasse
em seus escritos. A questdo mais provocante que surge na nossa leitura
das noticias sobre Basilide orbita por sobre a informagao que temos que
alguns cristdos considerassem as heresias, em geral, uma contaminacao
do cristianismo pela filosofia e 0 maestro alexandrino fosse vitima des-
sas acusacoes®. Certamente, esta jamais teria sido a otica de Justino.

3.4.3 Os saturnilianos

Os saturnilianos também seriam oriundos de uma escola gnosti-
ca alexandrina. No entanto esses se destacam por apresentarem uma
estrutura doutrinal gndstica bastante primitiva, como se as suas bases
fossem assinaladas pela tradi¢do do judaismo local*. As poucas in-
formagodes que chegaram até nds sobre Saturnilo nos indicam que ele
fora discipulo de Menandro e que tinha desenvolvido a sua atividade
na Siria*®. Essas informagdes sdo suficientes para nos fazer pensar na
existéncia de uma estrutura pedagédgica rudimentar também na Siria.

3.4.4 Outras comunidades anonimas

Infelizmente, nem sempre o nosso querido Justino completa as
listas que comeca a compor. Esta ¢ uma caracteristica singular dos

32 LOHR, W. A., Basilides und seine Schule, p. 332.
333 SIMONETTI, M., Testi gnostici cristiani, p. 88-89.
3¥VIGNE, D., Enquéte sur Basilide, p. 291.

355 VIGNE, D., Enquéte sur Basilide, p. 290.

356 CASTAGNO, A. M., Satornilo, col. 4767.
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textos do apologeta. Nos a trataremos mais adiante, quando estudar-
mos os aspectos retoricos da sua obra. De qualquer forma, no mesmo
capitulo em que Justino numera as escolas gnosticas que introduzimos
acima, o apologeta romano também torna vaga, para nos, a questao so-
bre outras formas ndo denominadas de cristianismo gndstico. Justino
alerta somente sobre a existéncia de outros grupos com outros nomes
(Aot aAA® ovouott)*’. Ndo ha nenhuma informagdo complementa-
ria que elucide quais eram estas formas de agregacdo. No entanto, a
fim de evitarmos um encerramento incompleto, no que diz respeito as
realidades eclesiasticas em Roma, em geral, selecionamos dados que
consideramos Uteis para o nosso estudo.

Durante o didlogo com Trifdo, o judeu se surpreende com uma
afirmacdo que Justino fizera sobre a salvagdo daqueles que continua-
riam a guardar as leis mosaicas, os assim conhecidos judeus-cristaos.
Trifao estd incomodado com o fato de Justino expressar a sua propria
opinido, em contraste com os costumes de outros cristaos ao interno da
comunidade eclesiastica. Vejamos o texto:

Trifdo perguntou: E se alguém quiser observar essas coisas, sabendo
que ¢ certo o que dizes, embora reconhecendo que Jesus ¢ o Cristo,
crendo nele e obedecendo-lhe, esse se salvaria? Eu lhe respondi: Tri-
fao, segundo o meu parecer, afirmo que essa pessoa se salvaria, con-
tanto que ndo pretendesse que os outros homens, isto €, os que vém
das nagoes e estejam circuncidados do erro por Jesus Cristo, tivessem
a todo custo que observar o mesmo que ele observa, afirmando que se
ndo observarem nio poderio salvar-se. E o que fizeste no comego do
nosso didlogo, afirmando que eu ndo me salvaria se ndo observasse a
vossa lei. Ele me replicou: Entdo por que disseste: “segundo o meu
parecer”? Ha quem diga que tais pessoas nao se salvardo? Eu respondi:
Sim, Trifdo. E ha pessoas que ndo se atrevem a dirigir a palavra, nem a
oferecer seu lar a elas. Mas eu ndo concordo com essas pessoas. Se pela
fraqueza de sua inteligéncia continuam ainda observando o que lhes é
possivel da lei de Moisés, o que sabemos ter sido ordenado por causa
da dureza de coragdo do povo, e justamente com isso esperem em Cris-
to e queiram guardar o que eterna e naturalmente € justo e piedoso, e
se decidam a conviver com os cristdos e fiéis, e ndo procurem, como ja
disse, persuadir os outros a se circuncidarem com eles, a guardar os sa-

337 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 6.
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bados e outras prescri¢des da lei, estou de acordo com os que afirmam
que se deve recebé-los e manter completa a comunhdo com eles, como
homens que tém os mesmos sentimentos que nds e sdo irmaos na f&**,

O dialogo acima valoriza uma série de informagdes que estdo
conectadas aos problemas deste capitulo, mas, a0 mesmo tempo, an-
tecipa questdes importantes sobre aquilo que estamos por estudar no
proximo capitulo. Inicialmente, ¢ possivel perceber que o problema
das tendéncias eclesiasticas nao € unanimemente compreendido pelos
membros da Igreja. Ambos, Justino e Trifao, estdo a procura de deci-
frar quais sejam os elementos essenciais para as suas crengas € quais
componentes poderiam ser irrelevantes no processo de conversdo e
adesdo as mesmas. Indubitavelmente, o fato de perguntar-se sobre a
dependéncia da salvacdo em relagdo a forma de vinculo eclesiastico
(ou agregador da parte dos judeus) era um problema sério, haja vista a
variedade de realidades agregadoras que se lhes apresentavam.

E importante perceber que, de dentro da sua realidade cristd, Jus-
tino esteja comparando ao menos trés ambientes diferentes: o primeiro
seria composto por cristdos que negassem a salvacao aos judeus-cristaos;
aqueles que ndo viam problemas em aceitar os costumes da lei de Moisés
compunham o segundo grupo de cristdos; em terceiro lugar, Justino assu-
me que o seu modo de ver seja tdo sobrio, quanto os do segundo grupo.

Mais uma vez, nds estamos diante de uma terminologia que nos
auxilia bastante a entender o contexto da questdo. Justino fala clara-

38 JUSTINO DE ROMA. Dial. 47, 1-2: Kou 0 Tpoewv moAwv Eav 8¢ tig, e18wg Ot torvto
0UTOIG EXEL LETO, TOD KO TOVTOV €lvorL TOV XptoTov Emiotoc o SNAOVOTL Kol TEMGTEVKEVOL
kon metdeodon oiTE, BovAeTon Ko ToUTel PUAdSSELY, cwdnoetor; envvIaveto. Koyw Qg
pgv &uot dokel, @ Tpiwv, Afyw 0Tt 6wINoETOL 6 TOLDTOC, EGV UM TOUG GAAOUS GvIpwrouc,
Aeyw 3¢ ToUg Ao TV £Ivav S0 To0 XpLoToD Gmo THG TAGVNG TEPLTUNIEVTOG, £V TOVTOG
TELIEWV Gy VVILNTO TOTO. 0T (PUAGIGOELY, AEYDV 0V 6mINoecJon oruToNG E0IV UM TOUTOL
QUAGEWOLY, OOLOV €V GPYN TV AOYWV KO GV ETPOTTES, OITOPOLVOUEVOS 0V cwdnoec ol e
&0V ) TordToL UAGE®. Kducelvoc: Atd Tt obv elmag Q¢ v &uot Sokel, omInoeTon 6 To1o0T0C,
€1 WTL €161V oL AéyovTeg 61t 00 cwdncovton ot Totodtor; Eioty, dmexpivauny, & Tpupwy, kol
LN3E KOWVOVELY OIALO T} E0TIOG TOIG TOLOUTOLS TOAUMVTEG OLG £YW 0V GUVOLVOG €lut. "AAN
£0Iv OUTOL S10L TO A6 IEVEG TIG YVALNG KO TOL 000 SVVOVTOUL VOV €K TV Mwogng, o 810, T0
GKANPOKAPSIOV TOU A0V VOOUUEV S1oTeTary 0i, LETO TOV ML TOUTOV TOV XPLoTov EATLELV KoL
TOG OUMVIOUG KO (PUOEL SIKOMOTPOELLG KO EVOEREING PUACOOELY BOVAOVTON KO OUPOVION
oVl 101 XPLoTIOVO0IG KO TTLOTOLG, (G TPOELTTOV, 1N TELYOVIES oDTOVS UNTE TEPLTéives Jon
OUOWG OVTOIG unte coBBortilely pnte GAAOL Oo0L TOLOWTAL £0TL TNPELY, KO TpocAoBoves Jon
KOl KOLVOVELV OUTOVTOV, MG OLOGTIACLY)VOLG KO OBEAPOLS, SELV CTOMPOLVOLLOL.
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mente da atitude de alguns cristdos intolerantes que ndo aceitavam o
acesso dos judeus-cristdos, note-se, aos seus circulos de discussdo e
aos seus ambientes domiciliares (Unde KOWVWOVELV OIMOG T €0TIOG
TO1G TOL0LTOLG ToAMLWVTEG). Parece que Justino ndo esta falando apenas
de coléquios como aquele estabelecido com Trifao ou visitas domici-
liares em geral. Justino esta falando da convivéncia com os cristdos e
com os fiéis (cu{nv 1o1g Xp1oTI0VOlg KO TeTOLG) que se atualiza no
fato de receber os judeus-cristdos em suas casas-igrejas € manter com-
pleta comunhdo com eles (mpocAouBovecJon Kol KOLVOVELV OLTOLV-
T®wV) como a irmaos (adelot). Por isso, ¢ muito provavel que Justino
estivesse falando da sua propria comunidade, ao dizer que partilhava a
opinido de outros que toleravam os judeus-cristaos.

Justino também mostra a sua compreensao em relagdo a condicao
dos judeus-cristdos, quando diz que sdo fracos de doutrina (¢av ov-
tol 810 10 aodeveg NG yvoung). Indiretamente, Justino ilustra a sua
preocupacao em garantir uma doutrina mais firme para os irmaos e ao
mesmo tempo determina o conhecimento das falhas nos ensinamentos
de outros, com a mesma terminologia usada para a critica dos gnos-
ticos (yvwun). Por fim, é indiscutivel a autoridade de Justino. Deste
momento do didlogo, Trifdo demonstra ndo ter mais duvidas de que
esteja falando com alguém, para cuja funcao foi confiada autoridade
em pronunciar-se em nome da Igreja.

3.5 Referéncias a inscrigdio SIMONI DEO SANCTO

Se se torna possivel enquadrar o amplo contexto em que as esta-
tuas eram produzidas para a cidade de Roma em definigdes sintéticas
sobre esta pratica, poder-se-ia dizer que Clerc e, sobre as suas pega-
das, Stewart conquistaram o mérito ao demonstrar que o jeito moderno
de concebermos este conceito nao corresponde precisamente ao sen-
timento romano antigo. De fato, Stewart cita um breve verbete de um
dicionario do décimo oitavo século que diz “statua apud veteres dice-
batur promiscue simulacrum, imago, signum. Triplicem istam appella-
tionem uni rei accommodet Cicer. pro dom. c. 43" (Por estatua entre
os antigos se dizia, indiscriminadamente, simulacrum, imago, signum.

3% STEWART, P, Statues in Roman Society, p. 21.
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O pro Dom. 43 de Cicero atribui esta triplice aplicagdo a um [s6] obje-
to). Objetivamente, os antigos sabiam distinguir entre estatuas com re-
presentagdes divinas e estatuas com representacdes humanas. Apesar
da designagao do termo ser mais abrangente, um simulacrum normal-
mente representava um deus ou, menos frequentemente, um represen-
tante do governo ou da realeza que poderia ser interpretado como um
deus®®. No que diz respeito aos signi, a sua representacdo podia osci-
lar entre os personagens das for¢as armadas e os deuses®'. Se por um
lado as imagines correspondiam a qualquer representagdo, as statuae
eram quase fixadamente referente aos mortais®®. Clerc dizia que, entre
os autores de lingua grega do segundo século, ndo havia como afirmar
distingdes terminoldgicas no que diz respeito as imagens®®, apesar da
explosao de fabricagdo seja para o culto dos deuses pagaos, seja em
honra das virtudes dos herdis ou das pessoas ilustres. Na antiguidade,
a categoria dos pedagogos, por exemplo, ndo esteve ausente das ho-
menagens publicas feitas aos diversos personagens ilustres que eram
honrados com estatuas por causa da sua importancia na sociedade®®.
Mais do que nunca, hoje o valor artistico e historico de uma es-
cultura esta acima de qualquer valor moral ou espiritual que este objeto
possa ter recebido no momento em que foi construido, sobretudo se data
de um periodo muito antigo. Em mar¢o de 2001, manifestantes funda-
mentalistas talibas destruiram duas estatuas budistas milenares no Vale
de Bamiyan, no Afeganistdo, e a comunidade global pronunciou a sua
revolta contra aquele ato. Pode ser chocante, mas Justino literalmente su-
gere que a mesma coisa seja feita em relacdo aquela estatua de Simao*®,
objeto que atual, provavel e felizmente se encontra nas dependéncias
do Museo Vaticano. Para nds hoje nada justificaria a posi¢do de Justino,
mas ele mesmo explica o porqué da sua obstina¢do. Em primeiro lugar,
o0 apologeta romano sentia que aquela imagem ameagava a sua busca da

30 STEWART, P., Statues in Roman Society, p. 21.

361 STEWART, P., Statues in Roman Society, p. 22.

362 STEWART, P., Statues in Roman Society, p. 24 e 22.

363 CLERC, C., Les théories relatives au culte des images chez les auteurs grecs du II™
siécle, p. 4.

3¢ HOENIGSWALD, H. M., The prosody of the Epic Adonius and its prehistory, p. 158.

365 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 56, 4: Ko tov avdpiavto, €1 Bovdeode, kodoupnoote
(quanto a estatua, se quiserdes, derrubai-a).
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verdade, enquanto o erro dos governantes aos quais ele tinha se dirigi-
do nas Apologias incidia diretamente na base mais solida da fé crista,
ou seja, na validade da proclamag¢ido de um unico ¢ verdadeiro Deus®®.
Outro elemento importante, para sdo Justino, era a suposta dependéncia
de todas as escolas gnosticas (a aprendiza Helena, Menandro, Marciao)
as atividades de magia que Simao Mago promovia**’. Ademais, 0 uso
daquela imagem ndo representava uma personificagdo de uma virtude
ou das qualidades humanas a serem seguidas, o que tornava impio o
culto a ela promovido. Enfim, talvez este seja um forte sinal do processo
de adesao a estrutura sociocultural do cristianismo em confronto com as
demais formas de culto e filosofia urbana, enquanto aquela estatua simu-
lava o que o cristianismo desde as suas origens evitara se tornar - culto
de superti¢do e magia - e, por isso, esse sinal se torna fundamental para
a compreensao eclesiastica romana.

3.6 Reflexdes conclusivas

O fendmeno de “dispersdao” das comunidades cristds de Roma no
segundo século coincide com a forma com a qual a comunidade emergiu
do grupo de judeus romanos (da Didspora) apds a descida do Espirito
Santo em Pentecostes. Ao invés de acreditar em uma tnica comunidade
eclesiastica que tenha se dividido em dois ramos - ¢ assim sucessiva-
mente - ap6s as contendas entre Pedro e Paulo, ¢ mais razodvel enxergar
um numero variado de células eclesiais, predominantemente domésti-
cas, cujas particularidades assumem as caracteristicas basicas de agre-
gacdo crista para o culto litirgico e a propagacao dos ensinamentos por
elas propostos: lideranca espiritual e seguidores partidarios.

Nao basta que distingamos os lideres das doutrinas ortodoxas ou
heterodoxas junto as suas convicgdes. Diante da complexidade de ele-
mentos relacionados a grande metropole que Roma ja era na metade
do segundo século, torna-se um perigo conceber principios gerais da
eclesiologia romana, nos quais se tenda a fundamentar elementos im-
portantes da fé crista, sem levar em consideracdo a enorme difusdo
de ideias ao interno de cada comunidade e sem conservar um espirito

366 JUSTINO DE ROMA. Dial. 120, 6.
367 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 26, 3-5.
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critico em relag@o as fun¢des mais elementares da agregacdo pela fé.
Cristaos, judeus e gnoésticos também esquadrinham os campos,
as fronteiras e as correspondéncias de interesse agregador ao menos
no contato imediato entre mestre e discipulos. Além de uma série de
elementos doutrinais diversificados, percebe-se que a estrutura de en-
sino que cada grupo escolhe para si se propde como um lance de sorte,
ou seja, ainda € um processo que deve amadurecer as bases da for-
macao, da estrutura organico-social e dos componentes pedagdgicos
oferecidos por eles. Mais licido e consciente dos beneficios que este
processo pode promover para a fé crista, entdo, € sdo Justino que, além
de fornecer um amplo juizo sobre os fildsofos, poetas e escritores gre-
gos, empenha-se em observar todas as esferas da tradi¢do crista - os
proprios cristaos, os judeus, os gnosticos etc - € percebe as falhas e as
necessidades para uma melhor atuagdo da Igreja ou, no seu jeito, para
superar os obstaculos que o impediam de conquistar a verdade. En-
cerramos, assim, esta parte do nosso estudo com uma critica justineia
pertinente, aplicavel a todas as realidades que citamos até aqui:

Quero explicar por que ela [sc. a filosofia e, por consequéncia, o cris-
tianismo] passou a ter muitas cabegas. A questdo ¢ que aos primei-
ros que a ela se dedicaram e se tornaram famosos em sua profissao,
seguiram outros que ndo fizeram mais nenhuma investigagdo sobre
a verdade. Ao contrario, levados pela admiragdo da constincia, do
dominio de si e da raridade das doutrinas dos seus mestres, s acei-
taram como verdade o que cada um tinha deles aprendido. Entdo,
transmitindo a seus sucessores doutrinas semelhantes as primitivas,

cada escola tomou o nome daquele que foi o pai da doutrina®®®,

Justino, deste modo, nos componentes da relacdo mestre e discipu-
lo, reconhece a necessidade de encontrar um método melhor para a in-
vestigacao da verdade e para o progresso de compreensao unitiva da fé.

368 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 2: O0 8¢ ydipv moAUkpovog £yevndm, Iehw elmelv. Zuvepn
TOLG TPWTOLG CPOILEVOLG CLUTTG KO S10L TOVTO EVBOEOLG YEVOUEVOLS OKOAOLINOOL TOVG ENELTOL
undev EEeTacoVTOG OANJEIG TEPL, KOTOMAOLYEVTOG O UOVOV TNV KOPTEPIOY OUTOV KOl
TV EYKPATELOY KO TO EEVOV TV AOYwV TOWTOL GANIT VOUIoOL O TTopo ToV SIS0OKGAOL
£cooToC Buodev, E1T0 KO 00VTOVC, TOIC ETELTOL TOPOSOVTOK TOLODTOL GTT0L Ko GAAL TOUTOLG
TPOGEOLKOTOL, TOVTO KANITVOLL TOUVOUOL, OTEP EKOAELTO O TOLTTP TOV AGYOV.
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4.
Caracteristicas Determinantes da
Comunidade de Justino em Roma

uanto mais nds enxergamos os sinais caracteristicos daque-

las realidades eclesiasticas que compdem o ambiente roma-
no, objeto de estudo do capitulo anterior, mais conscientemente somos
noés estimulados a entender que Justino fazia parte de uma estrutura
eclesial diferente. No entanto, dizer que Justino ndo pertenca a igre-
ja onde os marcionitas, os valentinianos ou até mesmo Clemente ou
Hermas teriam congregado ainda ndo significa que somos habilitados
a mover as pegas deste quebra-cabeca com o intuito de determinar
os elementos distintivos da comunidade de Justino em Roma. Muitas
sdo as dificuldades em se encontrar o ponto de articulagdo entre a es-
trutura eclesial romana em geral e aquela especifica onde sdo Justino
se encontrava. Grech nos adverte a ndo generalizar os indicios do se-
gundo século, pois o nimero de fontes perdidas faz escapar do nosso
alcance os detalhes que elas poderiam esclarecer*®. A principio, todos
nos somos conscientes de que a adesao crista sempre vinculou os fiéis,
uns mais que outros, a frequéncia dos centros de agregagdo. O nosso
problema ¢ tentar identificar se Justino oferece dados da sua propria
participagdo eclesidstica que possa determinar definitivamente as pro-
priedades da sua comunidade.

Desde os mais remotos periodos da evangelizagdo, a vida crista
foi classificada como um 080¢ em consequéncia das palavras através
das quais Jesus chamou a si mesmo caminho (080¢g), verdade (oAn-

"Je10) e vida (Lom)*”°. Entre os filosofos antigos o conceito deste cami-
nho era vinculado a atividade intelectual. A mesma palavra 080¢ ¢ usa-
da por Justino na sua conclusao do Didlogo com Trifdo para resumir

3% GRECH, P., Problems of O. T. Interpretation in the First Centuries, p. 7. No que diz respeito
ao proprio Justino, hé obras suas que ndo chegaram a nds, como ja indicamos acima, ¢ mesmo
ao interno do Didlogo com Trifdo possuimos lacunas que corroboram para a atestagdo de
Grech.

370 Jo 14, 6.
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o seu desejo que Trifao, os outros judeus que o acompanhavam e toda
humanidade (mog dv3pwnog) se juntassem a mesma fé*’!. Este termo
sugere ordem, progresso, disciplina e instrugdo. Justino dispds-nos al-
guns detalhes que podem nos introduzir aos aspectos caracteristicos da
sua atividade ao interno da sua escola.

4.1 Obscuridade arqueologica

O proprio templo de Jerusalém, Deus o chamou casa ou moradia sua
ndo porque necessitava disso, mas porque ndo vos entregarieis a ido-
latria se os seguisseis pelo menos ai. E que isso € assim o diz Isaias:
Que casa me haveis construido? Diz o Senhor: o céu é o0 meu trono e
a terra € o estrado dos meus pés’’.

Antes de qualquer coisa, noés sabemos que estamos entrando em
um tema que € contraditorio, pois, como percebemos na citacao acima,
mesmo sabendo que as suas moradias eram lugares de encontro entre
o povo ¢ Deus, os cristdos ndo queriam vincular nenhum valor aos
edificios sagrados além daquele funcional. Alids, em se tratando das
formas de agregacao crista espalhadas pelo mundo, Justino relaciona
curiosamente trés possibilidades de estrutura eclesidstica: as carrocas
dos némades (opnoEoBiot), uma estrutura composta por pessoas que
ndo possuem moradia fixa (cotkot koAovEVOL) e um terceiro grupo de
cristdos que morava em tendas de pastores (Ev GKNVO1G KTRVOTPOPWY
otkovvtol)*”. Esta é a prova que Justino d4, para demonstrar que os
cristdos celebram a Eucaristia do pao e do vinho em todo lugar da terra
(EmL TN EVXOPLOTIQ TOV GPTOL KO TOV TOTNPLOV, TOG £V TOVTL TOTW
NG YNG YVouévag LTo Tav Xplotiovav)®’™, Perceba-se claramente que
o ponto de partida da visdo eclesidstica universal do apologeta romano
¢ a dependéncia ou ndo de uma moradia. Eis aqui o conteudo possi-
vel para estudos futuros, se nos questionamos sobre a relagdo de sdo

371 JUSTINO DE ROMA. Dial. 142, 3.

372 JUSTINO DE ROMA. Dial. 22, 11: Ko yop Tov voiov Tov £v Tepovcoinu emikAndevio
VY ¢ EVENC BV WUOAOYNOEV OlKOV OTOD T OWATNY, GAN OmwC Kol KOTG TovTo
TPOSEXOVTES OVTA LN eldwAoAatpiite. Kot 611 toutd o1y, Hodlog Aéyer [Tolov otkov
@WKOSOUNCOTE Hot; AEYEL KUPLog. ‘O ovparvog pot Ipovoc, ko N yi VTOTOSI0V TOV TOdMV
uov. Menciona-se Is 66, 1.

373 JUSTINO DE ROMA. Dial. 117, 5.

374 JUSTINO DE ROMA. Dial. 117, 1.
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Justino e outros autores dos primeiros séculos com estruturas eclesias-
ticas que ndo fossem domus ecclesiae. Quanto a nés, dedicamo-nos a
compreensdo mais profunda da estrutura domiciliar romana onde sdo
Justino estabelecera a sua escola de filosofia.

Como Johnson diz, “os dados arqueologicos sdo, por natureza,
fontes escondidas™”. De fato, a propria cidade de Roma é uma fonte
escondida em cada um dos seus angulos. Nao tem sido facil para os
estudiosos degelar as imagens petrificadas sob as ruinas de Roma. Em
termos de arqueologia, isso se torna ainda mais dificil, por causa da
necessidade de demonstragdes de cada hipodtese, o que aumenta o risco
de reconstruir algo que jamais existiu. Grandazzi se preocupa com 0s
resultados de metodologias inapropriadas:

E claro que... ndo existe nada mais que uma concepgio de historia
que ¢ constantemente enumerada em supercriticismos e inteiramente
fundada em nogdes de fatos e eventos. Vista sob esta perspectiva,
a historia do inicio de Roma permanece, em grande parte, a lacuna
obscura que isso era para o supercristicismo. Mas, tdo cedo alguém
a considere com diferentes instrumentos, esta lacuna sera preenchida
pelos elementos que escapam da observagdo e que, a cada dia, apa-
recem mais claramente nas analises escavadas com critérios inade-
quados®™,

Esta ¢ a cidade de Roma: um lugar obscuro onde nés percebemos
a sua vida por meio das ruinas que constantemente nos oferece indi-
cios a fim de que entendamos parte do que se passou na sua historia.
Em algum lugar, Roma pode ainda esconder as ruinas de um edificio
onde a comunidade-escola de Justino se situava. Sabe-se, porém, que
nao ha nada mais dificil de ser encontrado do que os vestigios do que
teria sido uma escola romana antiga®”’. De fato, Roma ¢ o lugar onde
Justino era acostumado a andar pelas ruas, feiras-livres, restaurantes
e termas. Também ali Justino visitou outros cristdos®’. E necessario
entender que, na opinido de Salzmann, os cristdos de Roma tinham
um lugar onde eles pudessem se encontrar e, como um lugar publico,

375 JOHNSON R. W. - SCHENE, M. G., Cultural resources management, p. 33.
376 GRANDAZZI, A., The foudation of Rome, p. 205.

37 BLOMMER, W. M., The school of Rome, p.13.

3 SNYDER, H. G., Above the bath of Myrtinus, p. 336.
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o governo da cidade sabia onde estes estariam, por exemplo, durante
0s seus encontros noturnos®”. Curiosamente, Minns e Parvis afirmam
que Justino possivelmente ndo conhecia todos os lugares ou pessoas
da Igreja romana da sua época € nem mesmo teria encontrado alguns
personagens que cita em suas obras**’. Por sua vez, Lampe identifica o
lugar onde os cristdos se encontravam como o domicilio de Justino e
o lugar onde ele fora possivelmente preso junto aos seus companhei-
ros®!,

Hoje em dia, a pesquisa arqueologica mais recente sobre a escola
de Justino foi realizada por Snyder, quem, na busca da identificacao
topografica daquele edificio, atualiza os dados das pesquisas, sugerin-
do trés diferentes lugares reconstruiveis a partir dos textos dos Atos do
martirio de Justino:

a) As termas de Myrtino;
b) As termas de Marmetino;
¢) Uma terceira localidade possivel na cidade de Roma.

A primeira sugestdo invoca os exemplos de Séneca e Marcial,
enquanto eles tecem comentario sobre domicilios com pequenas vizi-
nhancas de termas em Roma. De acordo com Snyder, embora alguns
registros arqueologicos mostrem as evidéncias desta hipdtese, como
a planta de marmore severiana, isso ainda ndo poderia ser provado
diretamente por nenhuma cita¢ao de Justino***.

Consequentemente, Snyder tenta resolver a questdo, apelando
para a topografia romana descrita por documentos do quarto século, o
que lhe permite pensar nas Termas de Marmetino, na Via Appia, como
o possivel lugar da escola. O ponto de partida destas duas primeiras
hipoteses ¢ a possivel variagdo paleografica dos manuscritos dos Atos
do martirio de Justino.

37 SALZMANN, J. C. Lehren und Ermahnen, p. 274.

380 MINNS, D. - PARVIS, P., Justin, philosopher and Martyr: Apologies, p. 59: Justino “would
have been aware of the existence of the other groups of Christians, and other places of meeting,
in the city, but he might not have a close knowledge of all of them. He may not have known
the name of the woman accused by her estranged husband (2A 2,1), just as he did not know
the name of the third person who came forward and declared his Christianity (2A 2,20)”. Nesta
citagdo, entre parénteses estdo as formas que o autor escolheu para abreviar a Il Apologia.

31 LAMPE, P., Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, p. 239.

32 SNYDER, H. G., Above the bath of Myrtinus, p. 360.
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Trés citagdes ajudam Snyder a reforgar uma terceira hipdtese: em
primeiro lugar, ele usa o famoso texto de Dial. 1, 1 no qual Justino
inicia a sua obra fazendo referéncias ao poértico do ginasio (€v tolg
10V &uotov mepinatov)*®. Em segundo lugar, Snyder fala do culto de
Jupiter Latiaris mencionado por Justino na I Apologia**‘. Finalmente,
Snyder fala da possibilidade de demarcar a escola de Justino nos lu-
gares caracterizados pelos cultos primaveris de Proserpina como filha
de Jupiter**>. Em sua conclusdo, o arqueologo articula todas as trés
alternativas, dizendo:

O leitor pode julgar se a tentativa de localizar Justino na Regido I,
ou mais aproximadamente em uma vizinhanga especifica perto do
Mutatorium Caesaris e um ponto de encontro entre a Via Appia e a
Via Latina seja vantajoso. E ainda, mesmo que a localiza¢do junto as
termas de Mamertino ndo pudesse ser finalmente provada, ¢ ainda um
importante resultado aprender sobre as vantagens ¢ desvantagens que
um apartamento na vizinhanca de casas termais poderia ter oferecido
para um professor como Justinoe,

Perceba-se que, mesmo um importante estudo como este realiza-
do por Snyder apresenta conclusdes nebulosas, ndo por causa da falta
de metodologia ou seriedade no seu estudo, mas pela propria natureza
da questao.

4.2 A comunidade de sdo Justino em seus escritos

No dia do seu martirio, o prefeito de Roma pergunta a Justino
onde os cristdos se reuniam (mov cuyepxeode). Se, por um lado, Jus-
tino da a sua versdo, afirmando que isso dependesse da opgao e da
possibilidade (mpooipeotic ko dVvopc) que os cristdos encontravam
segundo a demanda de cada um, por outro lado, desmitifica a impres-
sdo que Rustico estava manifestando sobre o fato que todos os cris-
tdos se reuniam em um Unico lugar (VOUILELG €M1 TO 0LUTO GUVEXES 0

383 SNYDER, H. G., Above the bath of Myrtinus, p. 357.

3% SNYDER, H. G., Above the bath of Myrtinus, p. 358. O texto de Justino sobre o culto de
Jupter Latiaris se encontra em I Apol. 12, 5.

385 SNYDER, H. G., Above the bath of Myrtinus, p. 359.

38 SNYDER, H. G., Above the bath of Myrtinus, p. 362.
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NUAG Tovtog ovy outwg 3€...)* . Neste sentido, as proximas pergun-
tas de Rustico ndo serdo mais sobre as comunidades cristds romanas
em geral, mas especificamente sobre a escola de Justino®®. A seguinte
resposta de Justino deu origem aos estudos que vimos sobre a obscu-
ridade arqueoldgica da sua escola:

Justino respondeu: eu vivo com certo Martinho, nas termas de Ti-
miotino, e essa tem sido a minha residéncia durante todo o tempo em
que estive esta segunda vez em Roma. Nao conheco outro lugar de
reunides a ndo ser aquele ali. Quando alguém quis achegar-se a mim,
eu lhe comunicara as palavras da verdade®.

A primeira vista, esta citagio pode criar embarago, pois Justino
afirma que ndo conhece nenhum outro lugar de reunido (cuvelevolg)
em Roma. Todavia, tudo se esclarece se percebemos que tanto Rustico
quanto o apologeta romano estejam falando exclusivamente de um cen-
tro de formacao como aquele de Justino, até porque ndo haveria outro
modo de interpretar a lideranga do apologeta expressa no texto acima.

Ha outros textos que ddo margem a existéncia da escola de Justino:

Antes, nos nos odiavamos e nos matavamos mutuamente € ndo com-
partilhavamos o lar com aqueles que ndo pertenciam a nossa raga pela
diferenca de costumes; agora, depois da apari¢do de Cristo, vivemos
todos juntos, rezamos por nossos inimigos e tratamos de persuadir os
que aborrecem injustamente390.

Neste caso, as caracteristicas da escola seriam especificadas pela
vida em comum, oragdo pelos inimigos e atuacdo na educagao da dou-
trina cristd. Outros dois indicios dos escritos de Justino que nos levam

37 At. mar. Just. 111, 1.

38 At mar. Just. 111, 2.

39 At. mart. Just. 111, 3. Tovotivog €imev: £y £nove UEVE Tivog Moptivov 1ob Tyuotivou
BOAOIVEIOV TIOPOL TTOVTOL TOV YXPOVOV, OV Emednunoo. 10 devtepov TN Pouociwv mOAer oV
YWOOK® 3 GAATV TLVO. GUVEAELOLY €1 T TNV EKEL KO €1 TG EBOVAETO GUPLKVELG o o 0L,
£KOLVWVOLV OUTQ TMV TG OANING AGYOV .

30 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 14, 3: ol iioGAAAoL 8& Ko GAANAOQPOVOL KO TTPOG TOUG
0U), OLOPUAOUG 10 TO £3M KOl EGTIOG KOLVOG WUT] TTOLOVUEVOL, VOV UETOL TNV EMLPOVELOY TOV
XP1oToU OUOSIOLTOL YLVOUEVOL, KO VTEP TOV EXIPOV EVYOUEVOL KO TOVS GSTKWSG UITOVVTOG
TELIELY TEEPOUEVOL.

108



Educacao, Igreja e Discipulado em Sdo Justino, Martir de Roma

a sua escola sdo a Sinagoga dos judeus e os livros que o apologeta
tinha a sua disposi¢do. Quase no final do Didlogo com Trifdo, Justino
fala de Jaco nesses termos:

De fato, ndo era licito para Jaco tomar ao mesmo tempo duas irmas
em matriménio. Ele serve Labao por causa de suas duas filhas e, en-
ganado sobre a mais jovem, o serviu novamente outros sete anos. Lia
era vosso povo e sinagoga, ¢ Raquel a nossa Igreja. Cristo esta até
agora servindo por uma e outra, assim como pelos servos de ambas**'.

E verdade que Justino poderia estar usando os termos Guvorywyn e
exkAnoto de forma general ou espiritual, sem explorar os significados
de edificios de natureza religiosa ou pensando que os cristaos estives-
sem reunidos naquele lugar indicado pelo termo éxxAncio®”. Toda-
via, as citacdes imediatamente posteriores compdem o contexto justo
para entendermos os termos. Justino diz que os mestres dos hebreus
sdo cisternas quebradas (Aoxxot cuotetpyupevor)®? inadequadas para
a retengdo de agua (V3wp un dvvopevwv cuvexev)** em comparacéo,
note-se, com os cristdos que sdo as fontes de aguas vivas de Deus (1
100 Jeov {woa mnyn)**. Por isso, nos acreditamos que, ao explicar a
passagem sobre Jaco e as suas duas esposas, Justino tenha em mente
a estrutura de ensino da sua comunidade, idealizando-a numa leitura
ampla para o ensinamento da Igreja. Em todo caso, o termo ¢ékkAncio
alude a uma estrutura com finalidades educacionais.

Justino também fala de cristdos instruidos pela Lei e pelos apos-
tolos de Jesus**®. O niimero deles no mundo ¢ a prova da autenticidade
da fé que possuem. Certamente aqui Justino fala sobre a Igreja Univer-

31 JUSTINO DE ROMA. Dial. 134, 3: Avo yop GSeEAPOG KOToL TO 00DTO 0V JEULTOV YOUNOo0L
Tov ToxaB ko dovdevel 8¢ 1@ AoBov Ve TOV JVYOTEPWY, KO WEVCIEIG EML TN VEWTEPQ,
TOALY €30VAEVOEV EMTOL €11, AAOL Aglor HeV O A0Og VUMV KoL 1 cuvorywyn, Pogmh 8¢ 1
exkAnotor nuov. Kou Omep tovutmv Sovdetel Legpt viv 0 Xplotog Kol TV €V GLLPOTEPOIG
SovAwv.

2 Em Dial. 63, 5 sdo Justino deseja que todos aqueles que creem em Cristo formem uma
s6 alma, uma so6 sinagoga e uma s6 igreja (g oVoL WG WUER Ko W@ GuvoyoyR kol wd
exkAnole), dando aos termos cuvorywyn e eéxkAnolo significado espiritual para designar
exclusivamente os cristaos.

33 JUSTINO DE ROMA. Dial. 140, 2.

34 JUSTINO DE ROMA. Dial. 140, 2.

35 JUSTINO DE ROMA. Dial. 140, 1.

3% JUSTINO DE ROMA. Dial. 110, 2.
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sal. Porém, olhando mais de perto o texto, nds percebemos que Justino
usa o termo ktnuoto para designar as propriedades confiscadas dos
cristdos que eram vitimas de persegui¢cdo. Nao ha duvidas que Justino
esteja mirando os problemas pelos quais a sua comunidade sempre
ficou exposta:

...e cultivamos a piedade, a justica, a caridade, a fé e a esperanga, que
nos vém de Deus Pai por meio do seu Filho crucificado. Cada um de
nods se senta debaixo da sua parreira [sc. da parreira do Pai], isto é,
cada um tem considerado a si mesmo a unica esposa [de Cristo].
Com efeito, vos sabeis que a palavra profética diz: ‘E a sua mulher
como vinha fértil’... estd a vista de todos que ndo apostatamos de nos-
sa fé. Ao contrario, quanto maiores sdo 0s nossos sofrimentos, mais
ainda se multiplicam os que abragam a fé e a piedade pelo nome de
Jesus... Com efeito, a vinha plantada por Deus e pelo Cristo Salva-
dor é o seu povo... Falar da atribulada e expulsa ¢ dizer que, quanto
ao que depende de vos e dos outros homens, cada cristdo ¢ expulso
ndo s6 de suas proprias propriedades, mas do mundo inteiro, pois
ndo permitis o direito a vida a nenhum deles®”’.

Embora o conteildo da monogamia matrimonial seja uma mensa-
gem coerente com o ensinamento do cristianismo**®, acreditamos que
o texto acima ndo oferega espaco sendo a interpretagao eclesiastica dos
conceitos propostos. Para Thomassen, os sentimentos de eclesialidade
eram claros no cora¢do dos membros da comunidade®”. Ademais, na
época de Justino seria impossivel pensar sobre presenca de cristdos
em catacumbas*®. Pelo contrario, Justino diz que paga os impostos or-

37 JUSTINO DE ROMA. Dial. 110, 3.4.5: yewpyoUuev €VGERELOLY, STKOLOOVVITY, (PIACLVPWTTIOLY,
TOTLY, EATTIS0, TNV TOP GUTOV TOV TOTPOG 810, TOV GTOUPMIEVTOC, VRO THV GUTEAOV TNV
£0UTOV €K00TOC KOLIELOUEVOL, TOUTESTL UOVN TN YOUETN YUVOIKL €KOGTOS YPWUEVOL OTL
yop 0 Adyog 0 mpoentikog Agyer Ko M yuvn ordtod wg dumedog 03nvouoo., ENIOTOOCE. .
01l 0UK aplotopedor Thg OLOAOYLOG, SMAOV €0TLV, GAN OOWTEP GV TOLOWUTOL TLVO. YLVITTOL,
TOGOUTH) LOAAOV GAAOL TTAELOVEG TTIGTOL Kol I£00eBEIG S10 TOV OVOLOToG ToV Inoov yivoviod...
N yop QUTELIEICO. VIO TOV €0V GUTEAOG KO OWITPog XPLoTob 0 A00g 0Tov €ott.. Ty
yop EKTEIAMUUEVIY <KOL EEWOUEVIV>, TOVTECTLV GITO TOV KOOLOV, 000V € VULV KOl TOLG
GALOLG OTOIGLY OV IPWTOLE, OV LOVOV GO TV KINUOTMVY TAV 181mV EK00TOC TOV XPIOTIOVmY
EKBEBANTON GAACL KO TOD KOOUOL TovTOG, LMV Hedevi XpioTiowg Guy mpoOVTES.

38 SILVA, A. L. R. La presenza delle virtt nelle opere di San Giustino, p. 57-59.

3 THOMASSEN, E., Orthodoxy and Heresy in Second-Century Rome, p. 249.

400 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 24, 2.
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401 motivo a mais para

dinarios e extraordinarios de suas propriedades
acreditar que a sua comunidade ndo fosse clandestina*®.

Ha textos de Justino que sugerem a ida de cristaos as sinagogas ou
o convite de cristdos para que outros venham a comunidade deles. Nas
duas ocasides, fala-se da leitura de livros. Justino quer que pensemos
que ele tenha frequentado algumas sinagogas para estudar as Escritu-
ras, ou pelo menos para ficar alerta sobre 0 modo como os judeus as
interpretavam. O apologeta relata ter o conhecimento material da pre-
senga de Jr 11,19 na sinagoga dos judeus*®. Ao mesmo tempo, parece
que Justino convida os seus interlocutores romanos a visitarem a sua
comunidade para o aprofundamento dos conhecimentos de Moisés**.
A probabilidade ¢ de cinquenta por cento, ja que estes livros estavam
ou nas sinagogas ou nas igrejas. O que seria menos provavel € o fato
de Justino convidar os seus interlocutores a irem para uma sinagoga
e serem submetidos a interpretagdes que o proprio apologeta vinha
criticando. Justino também ousa ao convidar os seus interlocutores
romanos a leitura de livros pagaos censurados, segundo ele, dentre os
quais estariam em sua posse os papiros de Histaspes, da Sibila e dos
profetas (o to.g Yotoonmov 1 ZBVAANG N TV TpoPNnT@V BiBA0L)*%,

O fato decisivo ¢ que os cristdos romanos atestados nas obras
de Justino frequentemente vao a uma comunidade que, além de apre-
sentar as caracteristicas de igreja, escola e domicilio, possui uma bi-
blioteca munida com excelente nimero de livros. As pessoas viajam
para Roma para encontrar-se com Justino naquele lugar*®®. I Apol. 67,

401 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 17, 1. Em outros lugares Justino diz que a filosofia é
uma propriedade enorme e muito preciosa diante de Deus (QUAOCOQIOL LEYIOTOV KTTUOL KO
tyuwratov 3e@). Dial. 2, 1.

402 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 11, 2.

403 JUSTINO DE ROMA. Dial. 72, 3: Kou €reidn ovtn N TEPIKONN, N €K TOV AGY®V TOV
Tepepiov, €Tt £0TIV EYYEPOUUEVIIV EV TIOLY GVTLYPOPOLG TAV EV GUVOLYWYOILS Toudoiwy.

404 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 62, 4: .0 €1 Bovkeode podely, €K TOV GLYYPOLUOTMOV
£KEVOL OKPPBAG Lo dnoeoJe.

405 JUSTINO DE ROMA.  Apol. 44, 12.

406 Nas Atas do martirito de Justino, os seus alunos eram de diferentes classes sociais € de
diferentes nacionalidades. No6s podemos encontrar outra informagdo em Dial.64, 2, que
diz:... “por mais malicia que demonstreis, continuarei respondendo a tudo o que objetardes
e contradizerdes. E o que fago absolutamente com todos, de qualquer nagio que sejam e que
queiram discutir comigo ou informar-se sobre essas questdes” [...A10 KOV DUEG Tovnpeuno e,
TPOCUEV® TPOG OTLOVV TTPOBOALITIE KO QVTIAEYETE OUTOKPIVOUEVOS' KO TO OLUTO KO TTPOG
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3 transmite o encontro cristdo dominical de pessoas que vinham da
cidade e das areas suburbanas. Quando os cristdos se encontravam
para celebrar o Domingo do Senhor, eles gastavam o tempo que fosse
possivel com a leitura e o comentario dos livros sagrados. De acordo
com Barnard, a noticia de / Apol. 67, 3 mostra o contexto regular da
liturgia do Domingo e, por isso, estabelece que o que Justino vivencia
em sua comunidade, também ¢ vivido em diferentes centros de agre-
gagdo litargica®”’.

Espera-se que os judeus tenham lido os livros deles e conhecam o
conteudo por eles propostos*®. O conjunto destes escritos ¢ de grande
valia, porque as pessoas podem tirar grandes proveitos da sua leitura*®”.
Enquanto isso, Justino anuncia aos seus interlocutores que existe um ma-
terial cristdo que esta a disposicao deles para serem lidos e nada impedira
quem quer que queira acessar a essas informagoes. Outras passagens cor-
roboram esta possibilidade, quando mostram que Trifdo, em diferentes
momentos, teria lido os livros cristdos*'?, enquanto Justino comprova que
possivelmente o judeu tivera acesso aos livros*'!. Como Justino percebeu
que a visdo de Trifdo ndo era tdo acurada como isso poderia ser depois de
ter lido os livros cristdos*?, ele sugere que o hebreu visite de novo o lugar
onde estdo os livros, como o faz em 7 Apol. 62, 4.

Querendo Deus que ainda seja possivel, num futuro préoximo, en-
contrar a casa de Justino, seria util que os arquedlogos passassem a
considerar uma domus romana com estruturas adjacentes para o arma-
zenamento de livros, a fim de proporcionar o reconhecimento facilita-
do da mesma.

Nos vimos que Justino estabelece a comparagao entre os cristaos e
0s pagaos, entre 0s cristaos e os judeus, entre os cristdos e 0s gnosticos.
No entanto, serd na relag@o interna ao cristianismo ortodoxo que o apo-
logeta romano empregara a distingdo do compromisso do seu ministério

TOVTOG OTAMG TOVG €K TTOVTOG YEVOUG OV IPpWrmv, cuintely N TuvIaves Jon Lov ept TovTwv
BovAougvoug mpatTo].

4“7 BARNARD, L. W., St. Justin Martyr: the first and second Apologies, p. 183, n. 413.

408 JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 3.

409 JUSTINO DE ROMA. Dial. 7, 2.

410 JUSTINO DE ROMA. Dial. 10, 2.

411 JUSTINO DE ROMA. Dial. 18, 1.

412 JUSTINO DE ROMA. Dial. 29, 2.
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¢ o reconhecimento da doutrina pura e piedosa (koopo Ko €VGERNG
yvoun) dos demais membros da igreja romana*!®. Se ao tempo das Apo-
logias a iniciativa em escrever aos romanos tinha sido algo praticamente
pessoal, Justino revela que ele e o grupo de estudo que conseguiu criar
sdo capacitados para a produgio literal do didlogo em curso*'“.

Acreditamos ser conveniente encerrar esta se¢do importante do
nosso estudo com uma panoramica teoldgico-eclesiastica que reforce o
valor das citagdes apresentadas acima. Note-se que, na perspectiva de
Justino sobre a fun¢ao da Igreja inserida na comunidade romana, o apo-
logeta estd muito mais preocupado em refletir sobre as razdes eclesiais
que sustentam a autenticidade do ser cristdo (idolatria, virtude moral,
fidelidade a Deus, circuncisdo do coragdo) do que interpretar os fatos
histéricos como Pentecostes ou a presenga dos Apdstolos em Roma. A
béngdo de Jaco em Gn 49,10-11, repetitivamente citada por Justino*'?,
ilustra que a adesdo de fé das nagdes a Cristo estd sempre vinculada a
participacdo dos cristdos nos ensinamentos da doutrina de Cristo por
todo orbe da terra (gig tnv mocoV OlkOLUEVIV EEEAIOVTEG TOLUTOL €1~
"dokov)*6. Por isso, Justino ndo apresenta dificuldades em afirmar que é
discipulo da verdadeira e pura doutrina de Jesus Cristo (0 tng aAndwvng
Tnoob Xpiotov ko kodopdg didookoiog podntmg)*.

4.3 Condicao moral da comunidade crista

De acordo com Justino, todos os homens foram criados com a
capacidade de perceber a moralidade dos seus maus atos quando eles
estiverem fazendo algo errado*'®. Ao mesmo tempo, o apologeta roma-
no percebe uma conspicua falta de consciéncia de pecado, resultante

413 JUSTINO DE ROMA. Dial. 80, 2.

414 JUSTINO DE ROMA. Dial. 80, 2-3. Nao ha nenhuma indicagdo de uma composi¢do
coletiva do Didlogo com Trifdo, pois certamente os elementos de narragdo seguem a vivacidade
das etapas que foram vivénciadas por Justino apenas. No entanto, a promessa de compor esta
obra esta inserida na comparag@o entre varios cristdos de boa fé e o grupo de cristdos mais
educados.

415 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 32, 1-11; Dial 52-54.

416 JUSTINO DE ROMA. Dial. 53, 5.

47 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 2.

418 JUSTINO DE ROMA. Dial. 141, 1.
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de varias situagdes: a) maus habitos (€91 povAw); b) leis fracas (vopot
novnpot); ¢) suspensdo dos sentimentos de culpa; d) ma educagéo (o~
vortpon Korkn)*.

Em um artigo sobre a antropologia justineia, nds mostramos que a
condi¢ao moral dos cristdos segue o ideal de perfeicdao que se reconfigu-
ra no segundo século dentro do cristianismo. Assim como declaramos
naquele artigo, a perfeicao de vida estava a disposigao de todos os que
acreditavam em Cristo, de todos aqueles que amavam a justi¢a ou que
a colocavam em pratica. Esta perspectiva cristd interrompeu o avango
de ideias reducionistas através das quais a perfei¢ao era destinada ex-
clusivamente aos filosofos*’. Hoje nos percebemos que poderiamos ter
considerado o importante papel da filosofia, a fim de apresentar uma
proposta mais acurada sobre aquilo que Justino pretendia expressar com
a aquisi¢do universal da perfeicdo por meio da verdade*”'. Em outro
lugar, nés demonstramos como justi¢a (dtkoroouvn) estabelece o fulcro
do debate sobre as virtudes. Para Justino, justica ¢ o nome do amor (o~
yomn) que torna os homens aptos a guardar os mandamentos de Deus*?.

O universalismo da perfei¢do como proposta de reflexao sobre a
vida cristd ¢ o fruto da inser¢do de Justino no didlogo intelectual da
sua época, por isso, faz-se necessario o reconhecimento da sua origi-
nalidade e, consecutivamente, da motivagao interna que fomentava a
perseveranga dos membros da escola do apologeta romano. Em algum
lugar dos escritos de Justino, € possivel entender que a propria compo-
sicdo do seu texto pressuponha o valor moral que sempre dirigia a sua
vida, determinando que interpretacdo e ética sejam equivalentes no
sentido que se comunicam quais fundamentos observados pelo autor:

Digo-vos isso porque ndo me preocupo com nada além de dizer a
verdade. Ndo temerei ninguém, ainda que tivesse de ser imediata-
mente despedagado por vos. A prova é que, sem me preocupar em
nada com meus conterraneos, isto €, com 0s samaritanos, comu-

49 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 61, 10; Dial. 93,1; Em relagdo a suspengdo dos sentimentos
de culpa, o segundo texto indica a falha daqueles que ignoram os pensamentos naturais.
Para Justino, os sentimentos naturais do homem sfo caracterizados pela sua capacidade em
discernir e escolher o bem que faz.

420 SILVA, A. L. R, Indicios da antropologia justineia, p. 34-35.

421 JUSTINO DE ROMA. Dial. 3, 3.

422 SILVA, A. L. R. La presenza delle virtt nelle opere di San Giustino, p. 90-93.
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niquei por escrito ao imperador que estdo enganados em seguir o
mago Simdo, se seu proprio povo, que eles afirmam ser deus, acima
de todo principio, poder e forga*?.

Perceba-se aqui que Justino esta fazendo uma releitura da compo-
sicdo das Apologias, recorrendo a importancia da verdade qual valor
moral que o levou a escrevé-las e que também o levou a morte. Nestes
termos, Justino alude a implicacdo eclesiastica de teor estritamente ro-
mano, quando ao tempo da composi¢do do Didlogo com Trifdo ainda
percebe o envolvimento entre lideres imperiais e as formas de magias
difundidas por Simido o mago. Neste momento ndo ¢ relevante para
Justino oferecer a Trifdo a leitura das Apologias, como fizera com tan-
tos outros textos. O texto ndo apresenta elementos suficientes para que
exploremos as razdes exatas que fizeram Justino inserir este comenta-
rio sobre as Apologias dentro do Didlogo com Trifao. Diz-se apenas
que os judeus ndo apresentaram nenhuma reagao**.

Cristdos estdo comprometidos em viver uma nova vida e em
proclamar a palavra de Deus. Para eles ¢ urgente que cada um cor-
rija quem pratique o mal: entende-se que todo aquele que repreende
ou ¢ repreendido pelo pai, vizinho, filho, amigo, marido ou mulher
por causa de uma falha*”
fato, conversdo e testemunho, partes do percurso assumido com o
batismo, garantem os graus de instrugdo que, em Il Apol. 2, 1, Jus-
tino identifica como aquisi¢do dos ensinamentos de Cristo (1o, 100
Xprotov didaypata). Igualmente, Justino oferece o exemplo de uma
mulher que vé a vida transformada ao se tornar cristd. Ela mesma
busca os meios de convencer o seu marido a aderir ao conhecimen-
to da verdade*. Sao Justino ndo alude aqui a algum personagem

é fiel e digno das promessas de Deus. De

423 JUSTINO DE ROMA. Dial. 120, 6: Kot toito,, €lmov, Tt 008&v 0vdevdg poveilm 1 100
TOANIdEg Afyelv, Agyoyu, oLdEVOL duowTnoecdon PEAAWY, KOV SEN TOPOUTIKOL VP VLDV
perodnvor. OUSE Yop GO TOU YEVOUS TOV U0V, ALY € TOV ZOUOPEWV, TVOG (POVTISO.
TOLOVMEVOS, EYYpapag Koioopt TpocoiAdy, elmov mAaviodon obtovs Tetouévous T &v
TP YEVEL OOTOV HOY® ZUUWVL, OV IOV VIEPOVE TOOTG OPYTG KO E£0VGT0IC KOl SUVOENG
€lvorL A£Youot.

424 JUSTINO DE ROMA. Dial. 121, 1.

425 JUSTINO DE ROMA. II Apol. 1, 2: TTowtoob yop, 0G v ow@poviLntol Vo Torpog M
YELTOVOG T TEKVOL 1] PIAOL T BBEAPOD T BVSPOg T YUVOILKOG KOIT EAAELWYLV. ...

426 JUSTINO DE ROMA. IT Apol. 2, 1-20.
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hierarquico que ocupe a funcdo para instruir os irmaos sob tais re-
comendagdes morais*’, mas certamente se enquadra como leigo nas
responsabilidades de conduzir tal tarefa, provavelmente confiada
pelo lider da sua comunidade.

A associagdo entre palavras ¢ agdes (N A0yoc N €pyog)**® é uma
constante irrefutavel dentro dos escritos de Justino. Na verdade, nds
podemos perceber o impacto sobre a vida de Justino do exemplo de
Jesus, cujas palavras e obras nunca cessaram de impressionar o apo-
logeta romano, por causa da coeréncia que demonstravam*”. Durante
as perseguicdes, os cristdos eram advertidos a ndo dizerem mentiras,
por causa da fé deles em Cristo e porque eles avaliavam impiedoso
ndo dizer a verdade em todas as circunstancias*’. O mesmo prin-
cipio de insisténcia que associa palavras e obras move os martires a
confessarem a sua fé em nome da verdade que foi transmitida pelo
ensinamento cristao:

Honramo-los (sc. Deus e o seu Cristo) também em obras, em conhe-
cimento e de coracdo até a morte, nds, que recebemos a nossa instru-
¢do de toda a verdade®!.

Os cristdos da comunidade de Justino comegam a ser inundados
por este conceito de fé como testemunho de sangue na esperanca do
convivio eterno com Deus*?. Literalmente, o acento que se dava ao
ensinamento das Escrituras concorreu para o sentimento que impul-
sionava os cristaos a preferir a morte a, dizendo mentiras, negar a Cris-
to que ¢ a plena verdade:

E que noés, que alcangcamos a sabedoria por meio deles (sc. os ensi-
namentos dos profetas), confessamos que as sentencas de Deus sdo

427 No mesmo capitulo, Justino narra que os amigos dela exortam para que a esposa ndo
abandone o seu marido, mas ela ndo consegue suportar por muito tempo a vida dissoluta que
ele vivia. No fim, eles se separam.

43 JUSTINO DE ROMA. 17 Apol. 3 (4), 2.

429 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 7: korto, undevor TpomoV EMANYILOV auToD AOYOV 1) TpaELY
@oveodou.

430 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 3 (4), 4: ooeBeg 8€ MyovUeEVOL U1 KOLTOL TTOVTOL GANIEVELY.
41 JUSTINO DE ROMA. Dial. 39, 5: .. UEIC... KOl &V £PYOLC KO YVOOEL KO KOPSIQL UEXPL
Jowvartov, ot €k maong The GANIELNG HEUOLOINTEVUEVOL TILAOUEY .

42 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 8, 1.
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mais doces do que o mel e o favo, se manifesta no fato de que, mesmo
ameacados de morte, ndo negamos o seu nome**,

O que parece mais excepcional ¢ o fato que ndo ¢ apenas um
entusiasmo empolgante natural da literatura sobre os martires que en-
volve as citagdes que estamos lendo, mas uma reflexdo que estd na
estrutura central dos escritos e da vida do apologeta romano. Embora
esta fosse uma grande convicgdo desde o inicio da pregagdo do Evan-
gelho — haja vista a morte dos Apdstolos —, agora a reflexao sobre o
martirio assume nova importancia, porque a justificacdo para a postura
cristd diante do perigo de morte estd comegando a ser estruturada a
partir de razdes e exemplos filosoficos. Justino ndo pretende que as
pessoas ndo educadas (movtedmg 18uwton) sejam consideradas a partir
de principios filoséficos, mas ¢ inevitavel que ele perceba a aproxi-
macao entre a falta de capacidade de reflexdo de uns e a habilidade
intelectual dos outros, quando ambos mostram a mesma nobreza em
seus comportamentos:

Com efeito, ninguém acreditou em Socrates, até que ele deu a vida
por essa doutrina; em Cristo, porém, que em parte foi conhecido por
Socrates... acreditaram ndo somente os filéosofos e homens cultos,
mas também artesdos e pessoas totalmente ignorantes, que souberam
desprezar a opinido, o medo e a morte**.

Ainda que nés tentassemos explicar que a escolha dos fildésofos
e das pessoas educadas fosse o resultado de diferentes maneiras de
racionalidade, para Justino permaneceria claro que ambos os grupos
compartilhavam costumes e observancias relacionadas ndo somente
com o fazer o que era preciso ser feito, mas também com o fazer aqui-
lo que ao interno da comunidade era ensinado*”.

433 JUSTINO DE ROMA.. Dial. 30, 2: Ko 0Tt YAUKUTEPO VIEP UEAL KO KTPLOV OLLOAOYOUUEV
OTO, Ol COPLOEVTEG QT OLUTAV, €K TOV KO LEYXPL JOVOTOU GVEEOPVIITOUG TILOG YIves Joi TOD
OVOLLOLTOG OLOTOD (POLLVETOLL.

434 JUSTINO DE ROMA. II Apol. 10, 8: Zwkpotel HeV yop OVSELS EMEIGdN VNEP TOUTOL
700 80yuaTog amodvnoker XploT@ S, T( Kol VIO TWKPOTOUG GO UEPOVE YVWOo IEVTL..., 0V
PLAOCOPOL 0VSE PIAGAOYOL LOVOV ENEIGINOOV, GAADL KO YEWPOTEXVOL KO TTOVTEADG 1100,
Ko SOENG Ko POBOL KO JOVOTOV KOLTOUPPOVIIOOVTEG.

435 JUSTINO DE ROMA. Dial. 19, 1-2. N6s concluimos isso, em parte, por causa da questdo
de Trifdo e, em parte, por causa da resoposta de Justino. Para Trifdo, quanto mais alguém for
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Todos estes aspectos da condigao moral estdo presentes no dia do
martirio de Justino. Dois fatos, porém, se manifestam indispensaveis
para compreender o que se passara: em primeiro lugar, todos os com-
panheiros de Justino morrem exprimindo a mesma adesdo ao valor da
verdade, proclamando que ndo ofereceriam sacrificios aos idolos**.
Em segundo lugar, note-se, o teor do interrogatorio do prefeito Rusti-
co passa a identificar Justino como o mestre e os seus companheiros
como os seus discipulos: “O prefeito Rustico disse: dize-me onde tu os
retnes ou em que lugar tu juntas os teus discipulos™’.

O inicio da narragdo do martirio de Justino e de seus companhei-
ros diz que eles tinham sido presos e levados para a presenca de Rus-
tico®®. E provavel que todos tenham sido presos na escola de Justino,
durante alguma exposi¢do que o apologeta romano estivesse fazendo,
segundo nos atesta Lampe*’. Naquele dia, seis pessoas acompanha-
ram Justino a morte por decapitacdo unanimemente conscientes do
que faziam. Entre eles, ¢ interessante destacar a presenca de um es-
cravo, Evelpisto**, e de uma mulher, Caridade*!. Evelpisto afirma ter
sido instruido pelos pais a fé catolica, quando Rustico lhe pergunta
se fora Justino que lhe ensinara tal doutrina. Nao esconde, porém, a
satisfacdo em participar dos discursos feitos por Justino em sua esco-
la*?. Presume-se, assim, que a escola de Justino ja ndo fosse mais uma
escola de formagao inicial para cristdos. Enfim, um grupo muito hete-
rogéneo como aquele necessitou de tal tipo de formacdo para combi-
nar calorosamente os elementos proprios da condi¢ao moral original

capaz de oferecer a sua vida e passar por torturas mais isso indica a necessidade de adesdo
a lei judaica. Justino, ao invés, mantém esta questio ao interno da observagdo dos costumes
cristdos, afirmando que os tormentos infligidos aos cristios sdo a melhor garantia da escolha
do seu jeito de viver (Dial. 10, 1-3), da maneira que eles distinguem entre bem e mal (/ Apol.
43, 3; 46, 1-5) e dos principios em geral que guiam a esperanga dos cristaos sobre o depois da
morte (veja-se, por exemplo, o papel da graga na educagio cristd em Dial. 32, 5, a intrepidez
em Dial. 96, 2 ou mesmos os sinais de cortesia em Dial. 80, 4).

436 At. mar. Just. TV.

7 At mar. Just. 111, 2:"Povotikog Emopyoc etnev: eimg, Tod ouvépyeode 1| €l molov Tomov
A3potlelg toug podntog cov;

8 At. mar. Just. 1, 2.

43 LAMPE, P., Die stadtromischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten, p. 239.

40 At mar. Just. 1V, 3.

1 At mar. Just. IV, 2.

42 At mar. IV, 7.
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implantada por Justino: o ideal de perfeicdo universal e a necessidade
de sempre dizer a verdade.

4.4 Competéncia ministerial da maestria crista

Nesta parte do nosso estudo, dedicaremos a nossa atengao aos
sinais do desempenho ministerial de Justino como filésofo cristao.
Muito famosa ¢ a citagdo onde sdo Justino aparece vestido com uma
toga (oxnuo) de filésofo, tomando a iniciativa de encorajar conversas
que proporcionem beneficios (0peAog) para a vida das pessoas*?. Isso
mostra que os filésofos ocupavam uma importante posi¢ao institucio-
nalizada pelo reconhecimento das suas atividades entre os seus disci-
pulos e entre pessoas interessadas em conhecer mais sobre as razdes
de viver. Na I Apologia, Justino claramente diz que o uso daquelas
vestes esta relacionado com a profissdo (Vmooyeolg) que exerce, ape-
sar da critica que faz aos que portam estas vestes, mas ndao vivem
segundo a sua profissao**.

Se, no entanto, no momento do encontro com os judeus ainda
ndo havia nenhum elemento externo que sugerisse a Trifdo e a seus
companheiros a pertenga de Justino ao cristianismo, nem por isso o
apologeta hesitou em esconder a sua postura. Pelo contrario, apenas
pdde, ele expos o fato de ser cristdo como prioridade e principio cen-
tral de sua filosofia*. Ora, ndo é preciso distanciar as pessoas por
causa de suas ideias diferentes. O filésofo ndo tem o direito de fazer
isso, pois ele mesmo ¢ chamado a identificar pontos de concordancia
(ocvykatodeoig) que fomentem a busca da verdade*©.

Embora Justino cite outras obras da sua autoria, o ponto de refe-
réncia mais antigo que possuimos sobre a sua atividade ministerial é
a propria produgdo literaria das Apologias. De fato, percebe-se que,
desde o inicio, a linguagem adotada por Justino esbanja seguranga e
autoestima. Isso significa que, pela rentincia dos elementos amadores
— precipitagdo irracional (GAoyog opun) e rumores malvados (gnun

43 JUSTINO DE ROMA. Didl. 1, 2.
444 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 4, 8.
45 JUSTINO DE ROMA. Dial. 8, 1.
446 JUSTINO DE ROMA. Dial. 67, 4.
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kakn)*’ — e pela certeza da retiddo dos seus atos*?, a produgao lite-
raria das Apologias refor¢ca imediatamente o carater profissional que o
apologeta romano quer dar a sua obra.

Um dos momentos mais criticos do Didlogo com Trifdo ¢ marcado
pelas gargalhadas ofensivas (avoryélow) que alguns amigos de Trifdo
deram diante das afirmagdes de Justino a respeito do cristianismo como
verdadeira filosofia*’. O comportamento agressivo daqueles homens se
intensificou quando Justino afirmou que eles seguiam os ensinamentos
de mestres que nao entendiam as Escrituras. Assim prossegue o texto:

Entao os companheiros de Trifao deram novamente uma gargalhada
e comecgaram a gritar de forma ndo educada. Eu me levantei e esta-
va pronto para ir embora. Ele [sc. Trifdo], porém, pegando-me pelo
manto, disse-me que ndo me deixaria até que eu tivesse cumprido a
minha promessa**’.

A descri¢ao deste momento da conversa ¢ amplamente ilustrativa
no que diz respeito a competéncia ministerial de Justino, da qual Tri-
fao esta convencido ao ponto de puxa-lo pelo manto de fildsofo, para
que permanecesse ali naquele lugar. De fato, diante das exigéncias
que Justino faz para prosseguir com o seu discurso®', dois amigos de
Trifao vdo embora, cagoando do que Justino propunha*2. O restante
da conversa, porém, ¢ tdo estimulante para aqueles que permanecem
que eles trazem outros companheiros no dia seguinte.

Assim, ndo ¢ suficiente pensar em um golpe de sorte, como se as
circunstancias favorecessem o incremento de um estilo de vida filos6-
fica. Deve-se argumentar, porém, com base em uma proposta solida de
transformacgao interna, mas que possua todas as prerrogativas externas
necessarias para a confirmagdo e a outorga da sua autoridade. Neste

47 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 2, 2.

48 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 2, 4.

49 JUSTINO DE ROMA. Dial. 8, 3.

450 JUSTINO DE ROMA. Dial. 9, 2: Aveyéhooow o0V TOALY OL LET 0WTOD KO GKOOHOV
Gve9eyyovto. Eym 8¢ Gvaiotoc o16c T unv omépyecJo 6 8& 1ov oD Wotiov AoBOUeVOS 0v
TPV VNOELY EQT), TIPLY O VIECYOUNV EKTEAECOLL.

41 JUSTINO DE ROMA. Dial. 9, 2. Aquele que quisesse permanecer, deveria se comportar de
maneira mais educada durante as intervengdes ou em siléncio durante as exposigoes.

42 JUSTINO DE ROMA. Dial. 9, 3.
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sentido, Justino convida o poder imperial a examinar os ensinamentos
cristdos apresentados por ele*?. Por isso, pode-se dizer que a introdu-
¢a0 da filosofia ou o reconhecimento da linguagem filoso6fica marcou
voluntariamente a passagem do cristianismo de um corpo de ensina-
mentos originalmente tido como vulgar para a categoria de doutrina
oficialmente razoavel e digna de respeito. O protagonista deste proces-
so foi, sem duvidas, Justino junto a sua comunidade romana.

Inimeras vezes os atributos da competéncia crista sao ressaltados
nas obras de Justino, donde sobressai o fato de ter recebido os dons
que os judeus renunciaram** e, consequentemente, compor a verda-
deira estirpe dos sumos sacerdotes de Deus*®. Estas sao as marcas de
um processo, cujo beneficio da salvagdo comprova que aos cristaos foi
dada a graga de ouvir e compreender os mistérios divinos*®. Depois
que percebemos as advertidas criticas que alguns cristdos faziam aos
judeus — como salientamos anteriormente —, em nome de quem, se-
nao de si mesmo, Justino poderia fazer a declaragdo sobre o fato dos
judeus permanecerem considerados como irmaos para ele?*’. Certa-
mente ndo foi uma tentativa isenta de uma critica lucida sobre a fungao
de um cristianismo maduro:

Com efeito, através dos sinais feitos por Moisés, tendes motivos para
compreender que Jesus € o Cristo, mas vOs ndo quereis entender; ao
contrario, pensando que nés também somos insensatos, nos propon-
des questdes que vos vém a cabega, quando sois vos que ficais sem
palavras ao encontrar um cristdo instruido*®.

Entdo, em resposta a capacidade de clareza ¢ objetividade das
explicacdes de Justino, o personagem que se associa aos outros no
segundo dia do didlogo diz:

433 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 14, 4.

454 JUSTINO DE ROMA. Dial. 82, 1.

455 JUSTINO DE ROMA. Dial. 116, 3.

456 JUSTINO DE ROMA. Dial. 121, 4.

47 JUSTINO DE ROMA. Dial. 96, 2.

438 JUSTINO DE ROMA. Dial. 93, 5"Exoviec YOp GPOPUOG GO TV YEVOUEVWV CTUEIDV
316 Mwoéwe cuvievor 6Tt 0utdg £0TLY, 00 PotAesIe, GAAD. KO TPAC TOVTOLG, TGS GAOYELY
SUOvoio Jor VITOACUBOAVOVTEG, GULNTELTE ONEP VULV GLUBOIVEL, KO VUELG OTOPELTE AOYWV, OTOV
UTOVR TIVL XPLoTIOV® GUUBOATTE.
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Disseste a verdade. Nao temos argumento para responder. Com efei-
to, eu mesmo perguntei muitas vezes aos nossos mestres sobre isso e
ninguém me deu uma explicacdo. Continua, pois, o que estas dizen-
do, porque noés te esperamos como alguém que nos revela um misté-
rio, pois até os ensinamentos dos profetas sdo objeto de calunias*’.

Em resumo, os sinais que encontramos sobre profissionalismo
ministerial de sdo Justino sdo o uso das vestes de filosofo, a importan-
cia que ele mesmo da a sua produgdo literdria e o reconhecimento dos
seus interlocutores durante o Didlogo com Trifdo.

4.5 Estrutura e suporte material para os professores
cristdos

O nosso esforco em argumentar sobre a estrutura e o suporte
material oferecido a escola de Justino esta caracterizado pelo nimero
reduzido de informag¢des, mas nem por isso estas caracteristicas nos
deixam inseguros naquilo que precisamos dizer. Com efeito, na opi-
nido de Justino, o exercicio da sua atividade como filésofo cristdo é
incompativel com um processo de lucro monetario que dependa dos
beneficios e privilégios que a sua profissdo possa gerar. Para ele é ab-
solutamente ofensiva a arrecadacdo de taxas, contribuigdes ou tributos
(Lo dog ko elopopo. kot TeAecua) que promovam doutrinas idolatri-
cas ou ensinamentos perversos*®.

Na sua concepgao, o que lhe fora transmitido deve ser ensinado
generosamente a outros que o queiram aprender (movtt BOLAOUEV®
Hodelv, 0g eddayInuev, opIovag Topadidovies)*®!. Ao mesmo tempo,
sdo Justino € confiante que todas as suas necessidades serdo supridas por
Deus, que prové todas as coisas (0OTOV TOPEYOVTOL TOVTOL OPMVTEG ) 6.

Consequentemente, o tnico modo de encontrar um patrocinio
que levantasse os recursos € que, a0 mesmo tempo, cobrisse todas as

459 JUSTINO DE ROMA. Dial. 94, 4:" AAn9éc einoic ovK £xopev Adyov S186vo: Kol yop £Yo
TEPL TOVTOV TOAAOKIG TOUG SISOICKGAOVS TPWTNOO, KO OVSELS MOl AdYyov amedwkey.” Qote
A£YE GU Ol AEYELC" TPOGEXOLEV YO GOL LLUGTIPLOV GITOKOAVTLTOVTL, KOU SU MV T0. TOV TPOQNTOV
SI80LYLLOTOL GUKOPOVTITOL E0TL.

460 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 27, 2.

461 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 6, 2.

462 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 10, 1.
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despesas materiais da escola de Justino ¢ o cuidado que a comunidade
tinha em atengdo as necessidades dos seus proprios membros: “...an-
tes, amavamos, acima de tudo, o dinheiro e as rendas de nossos bens;
agora, colocamos em comum o que possuimos e disso damos uma
parte para todo aquele que esta necessitado™®.

Além da ajuda aos necessitados, ¢ justo que pensemos numa es-
trutura administrativa cujo zelo central fosse estabelecido na manu-
tencdo das necessidades comuns, como as provisdes domiciliares, o
pagamento das taxas do governo e tudo mais que interessasse o bem
de todos naquela comunidade. Convencidos que, desde o ingresso de
Justino nesta comunidade, a atividade do nosso autor se tornara uma
prioridade para os lideres daquela instituicdo, acreditamos que tam-
bém as suas viagens, a compra de material para producdo, copia e
armazenamento dos livros, a acomodacdo dos alunos estrangeiros e
todas as possiveis necessidades da escola estivessem a cargo do con-
selho monetario — se assim o podemos chamar — da comunidade
romana de Justino. O fato é que existe alguém ao interno daquela co-
munidade que delibera em favor da manuten¢ado e dos gastos relativos
a atividade de sao Justino. Possivelmente o presidente da comunidade
(0 mpoeotwg), que recolhia as doagdes de todos os membros da comu-
nidade**, era o encarregado desta fungao.

No que diz respeito aos aspectos legais e administrativos,
Bonner ressalta que ndo existia nada que pudesse deter um profes-
sor que quisesse abrir uma escola em Roma, tanto que ele fosse res-
ponsavel financeiramente pela gestdo econdémica do local*®. Para
isso, ndo faltaram, ao interno da comunidade, os benfeitores que,
além de ajudar os mais necessitados, também colaboravam com
aquilo que fora preciso*®.

463 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 14, 2: xpnudtwv 8€ Ko KTNUAT®Y Ol TOPOUG TOVTOG LIGAAOV
OTEPYOVTEG, VOV KO 0L EYOUEV EIG KOLVOV (PEPOVTEG KO TTOVTL SEOUEVH) KOLVWVOUVTEG.

464 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 67, 6. Neste caso o termo para designar o presidente da
comunidade crista é de origem Platonica. Rep. 428e.

465 S, F. BONNER, Education... op. cit. California 1977, 47.

466 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 67, 1: 0l €(0VTEG TOIG AELTOUEVOLG TTOOLY ELKOUPOULEY, KO
GUVESUEY OAATAOLG OEl .
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4.6 Avanco da credibilidade dos mestres cristaos ¢
acessibilidade ao processo formativo

A credibilidade de Justino € a primeira coisa a ser considerada
por Eusébio de Cesareia, ao recordar-se da importancia do ministério
do apologeta romano, dizendo que ele era um auténtico amante da fi-
losofia veridica (yvnotog tng aAedivoug priocopiag epactng)*’. Pelo
que parece, a credibilidade que os mestres receberam no ambiente da
escola filosofica foi absorvida e aplicada a realidade crista, com Justi-
no. A autoridade dos ensinamentos dos Padres da Igreja corresponde,
em parte, a credibilidade que eles tinham ao seu tempo, embora a te-
nham conquistado por meio de um progressivo empenho de dialogo
com a cultura do seu tempo, por isso se fala de um avango da credibi-
lidade que possuiam.

Um exemplo claro disso sdo as etapas estabelecidas para que Jus-
tino conquistasse a confianga de Trifao e dos seus amigos. Nao nos
parece ocasional que Justino cite o texto de Is 53, 1: “Senhor, quem
acreditou naquilo que ouviu de nds?”8, Justino tinha reclamado com
Trifdo porque, ainda que o seu discurso fosse centrado nas Escrituras,
os judeus ndo lhe davam crédito (0V3e MUV TPOCAYOUSLY VUOG TOLG
YEYPOUUEVOLG TLOTEVETE )*®,

Por outro lado, ao invés de lamentar-se sobre o comportamento
daqueles que cagoavam dos cristdos, Justino faz uma leitura cristo-
logica com a qual relaciona o desprezo que Jesus sofria na cruz e as
zombarias que os cristdos escutam pelo fato de acreditar e professar
os ensinamentos de Cristo*’’. Chegando ao fim do Didlogo com Tri-
fdo, n6s encontramos uma cena interessante, onde a discussao se torna
dura por parte das criticas que Justino fazia aos mestres dos judeus.

Em um determinado momento, Justino declara que as perguntas
de Trifdo sdo repetitivas, presumindo que aquele seria o modo que o
judeu encontrou para que Justino repetisse alguns de seus ensinamen-
tos aos que chegaram ao segundo dia. Surpreendentemente, o texto diz
que Trifdo, ao piscar os olhos (3t Tov 0pJoAu®V vevpott) consentiu

“THE1V, 8, 3.

468 JUSTINO DE ROMA.. Dial. 114, 2: Kpte, Tig €M0TEVOE TN GKON TUOV;
469 JUSTINO DE ROMA. Dial. 114, 5.

470 JUSTINO DE ROMA.. Dial. 101, 2.
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com aquilo que Justino tinha entendido*’'. Este ¢ o momento que Jus-
tino ganha a credibilidade diante de Trifao e possivelmente diante dos
outros. A importancia deste fato se percebe também na transformacao
da postura do proprio Justino, quem se torna mais cordial até o fim
do encontro, intensificando os tratamentos com os quais se dirige aos
seus interlocutores: usa por seis vezes o termo “senhores” (¢ 6vSpec)
em Dial. 124, 1; 125, 1; 130, 3; 138, 1; 141, 4 ¢ 142, 3; usa ainda “vo-
cés outros” (o ovtot) em Dial. 128, 2; “irmios” (& adeA9ot) em Dial.
137, 1 e “amigos” (& girot) em Dial. 137, 3.

Estas serdo as ultimas palavras de Trifao, unicas depois do piscar
de olhos do Dial. 123, 8:

...eu te confesso que gostei muitissimo da tua conversa e sei que
os meus companheiros estdo sentindo a mesma coisa. Com efeito,
encontramos mais do que esperavamos e muito mais ainda do que era
possivel esperar. Se nos fosse dado fazer isso com mais frequéncia,
examinando esses mesmos temas, o proveito seria ainda maior...*’.

As ultimas palavras de Trifdo sdo um elogio explicito a capaci-
dade do ministério de Justino. Em resposta ao hipotético “com mais
frequéncia” (cuvexeotepov) de Trifdo, Justino elegantemente insinua
que seria capaz de assumir tal tarefa “diariamente” (ko3 Muépav), se
permanecesse naquele lugar*’.

E importante que o comentério de Simonetti sobre a comunidade
romana do Papa sdo Calixto*’* ndo fique restrito ao paralelo que ele faz
em relacdo a escola de Alexandria, mas se possa perceber que a esco-
lha comunitaria pela aplicagdo da cultura é evidente nos escritos que
estamos citando. Dado o contexto no qual esta inserida esta afirmacao
de Simonetti, o que quer dizer, a credibilidade da igreja catdlica na sua
ortodoxia entre o II e III século, nos identificamos as suas palavras com
a intui¢do que haviamos adquirido da leitura dos textos de Justino.

471 JUSTINO DE ROMA. Dial. 123, 8.

472 JUSTINO DE ROMA. Dial. 142, 1: .01t &oupetmg NoInNv T GVVOUCTY, OUOAOY®,
KO TOVTOUS 8& OWOL OLOtwS suot StonestSoa TAEOV y(xp €UpopeEy M npocsSOKwusv Ko
Tpocdokndiivoi Tote duvorov M. Ei 88 cuvexgotepov My To0TO TOEV UGG, HOAAOV By
WOPEANIEWEY, EEETALOVTEG OLDTOVG TOUG AGYOUG. ..

473 JUSTINO DE ROMA. Dial. 142, 2.

474 SIMONETTI, M., Ortodossia ed eresia tra I e II secolo, p. 311.
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Definitivamente, enquanto Simonetti procurou no Pastor de Her-
mas e na I Clemente elementos gerais que justificassem a sua interpre-
tagdo sobre o desempenho intelectual dos cristdos, nés nao consegui-
mos ver em nenhum outro componente da literatura crista anterior a
Justino os elementos decisivos que marcassem tdo fortemente toda a
igreja de Roma no que diz respeito a mesma escolha.

Assim, antes da comunidade de Justino, Roma ¢ um nucleo de
aglomeragao de personagens com competéncias particulares positivas.
Depois da comunidade de Justino, a voz dos cristdos romanos faz-se
ouvir por um representante que tenta levar os seus ensinamentos a
compreensdo da classe imperial e, por consequéncia, inicia o processo
que, na nossa opinido, resultard no interesse e na aceitagdo romana
crista do sistema escolar e da insercdo cultural através da filosofia. E
se isso, em um modo que ndo compete a nds aprofundarmos neste es-
tudo, favoreceu até mesmo na unificacdo da organizacdo eclesial que
potencializou a autoridade do bispo de Roma*’®, nas suas bases, repre-
senta o servigo incontestavel para o entendimento da fé e a vivéncia da
justica, ao qual Justino efetivamente se dedicou.

Desta forma, permanece suspensa a pergunta sobre se ¢ quando
a credibilidade de Justino passou a depender do fato que ele estives-
se em Roma. Além do mais, para Eusébio, o martirio de Justino em
Roma coroa definitivamente os esfor¢cos bem-sucedidos de um longo
periodo de dedicagdo a defesa e exposigdo da verdade*’®. Por esta ra-
730, Eusébio recomenda a leitura das obras de Justino como se o apo-
logeta romano possuisse uma autoridade insubstituivel para o mundo
antigo. Eusébio diz:

Justino nos deixou um grande niimero de obras que testemunham
um espirito cultivado e zelado pelas coisas divinas e que estdo cheias
de utilidade... Foi necessario dizer todas estas coisas [sc. Eusébio tinha
apresentado o elenco dos livros de Justino] para encorajar os amigos
do estudo a frequentar com zelo as obras deste autor*”’.

475 SIMONETTI, M., Ortodossia ed eresia tra I e II secolo, p. 313.

16 EUSEBIO DE CESAREIA, HE IV, 16,1.

47 EUSEBIO DE CESAREIA, HE IV,18,1 e 10: [TA€ioto. 8¢ 0UT0C KOTOAEAOIEY Ty
TEMOUSEVUEVG SLOVOLOG KO TEPL TO. JEL0 EGTOLSOKVIOG VITOUVALOLTO, TIOOTG WPEAELNG
EUTALOL... KO TOUTOL OE GVOLYKOUWG E1pNo-dm €1g TPOTOTNV TOV LETO, GTIOUSTIG TOUG PIAOLOLIELG
KO TOUG TOVTOV TEPIENELY AGYOUS .
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4.7 Persuasao e fé

Assim como nds temos buscado os aspectos determinantes da
comunidade-escola de sdo Justino, com éxito exemplar o belga Joly
explorou as fung¢des essenciais do que ele chama racionalismo cristdo
dos apologetas, reservando um espago muito importante para a veri-
ficagdo do uso exclusivo que o apologeta romano faz da terminologia
motém e neldw, assim como dos seus respectivos substantivos. Se-
gundo Joly, nenhum outro escritor da literatura apologética oferece tal
relagdo, o que revela o especifico interesse que motivava a atividade
filosofica do nosso autor*’”®. Além do uso coordenado dessas termino-
logias dentro da I Apologia®”®, percebeu-se que, em muitos casos por
substitui¢do, sdo Justino emprega o verbo nel3w onde normalmente
se pressupde o uso de moTéw, a fim de exprimir o carater positivo da
adesdo de fé ao processo racional da filosofia. A seguir, reproduzimos
o elenco apresentado por Joly*:

® el IEvTeC MUELG...

1 Apol. 5,4 ] .
pela fé que temos nele [sc. em Cristo]
I Apol. 14.1 LETOL TO T® AOY® TELGINVOIL EKELVWV UEV OTTEGTNEV. ..
' Depois de crer no Verbo, nds nos afastamos deles [sc. dos demonios]
L Apol. 532 Tivt yop v Aoy avIpwme otovpwIevtt EnerIouedor..

Por qual motivo haveriamos de crer que um homem crucificado

‘Huelg 8¢ peta 10 0UTteg AoVoOIL TOV TENELGLEVOV. .

I Apol. 65,11 X Y
Da nossa parte, depois que assim foi lavado aquele que creu...

XOPIC TOV TELGIEVTWV TOVG O8TKOVE KO GKOAOIGTOUG £V
QLWVIEW TUPL KOANCTIOEGOIL

1l Apol. 1,2 . . . .
Exceto os que acreditam que os iniquos e 0s intemperantes serdo

castigados com o fogo eterno

48 R, Jory, Christianisme et philosophie: études sur Justin et les Apologistes grecs du deuxiéme
siecle. Bruxelles 1973, 114.

49 [ Apol. 8,2; 10, 1;10,4; 17,4; 18,2 ¢ 30, 1.

480 R. Jory, Christianisme ... op. cit. Bruxelles 1973, 115.

481 Veja-se também o mesmo emprego em Dial. 32,4; 58,2 ¢ 59, 5.
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TWKPOTEL LEV Yo 0VOELC meloIn... Xp1oTd S¢... oV
11 4pol. 10,8 @ULOCOPOL OVE PIAOAOYOL LOVOV EnelcINcOV
| De fato, ninguém acreditou em Socrates... em Cristo porém...

acreditaram nao so os filosofos e os homens cultos

LEYPLG OTOV GLVESTT €K VEKPAOV KO TIETELKEV OLUTOVG,.. KO
oUtw el IEvTeg TorvTo E8180EY... 69ev Ko NUELS BERonot €v
Dial. 29, 2452 T TioTel Ko podNTelq ovToL EoUEV

até que ele ressuscitou dos mortos e os [ sc. os apdstolos]
convenceu... Persuadidos, assim eles ensinaram estas coisas...

Por isso0, nds nos sentimos firmes na sua fé e doutrina

TEMEIOUEVOL OTL TTowvd 000, VITEoyNTon 6 I£0¢ S0l TOV
Xp1o1ov aryodo omodwoel MUl

Dial. 96,2*% ! : v
nos acreditamos que Deus dara a nos todos os bens que ele nos

prometeu por meio de Cristo

Nao ha como perceber esta nuanga terminoldgica pelas tradugoes
modernas, que sempre deveriam considerar a caracteristicas apresen-
tadas nesta tabela. No que diz respeito a nossa reflexdo, nos gosta-
riamos de reforcar que o texto de maior destaque no estudo de Joly
— Dial. 53, 5-6 — néo diz respeito apenas ao conteudo da fé, mas
também a sua exposi¢do (Lodntela), porque esta claro que, com tudo
0 que vimos neste capitulo, a atividade de mestre cristdo elaborada a
partir de uma reflexdo filosofica justineia exclusiva sobre as necessi-
dades de aperfeigoar a linguagem do discurso evangélico se torna o
fundamento do que Joly chamou racionalismo cristdao dos apologetas.

4.8 Reflexdes conclusivas

Como resultado da unido de todas as caracteristicas que explora-
mos neste capitulo, nos ja podemos enxergar os elementos distintivos
da comunidade romana de Justino a partir da atividade que desempe-
nhava e dos vinculos eclesiasticos extrinsecos ao seu proprio minis-

482 Paralelamente se percebe o emprego do termo em relagdo aos ensinamentos dos judeus em
Dial. 9,1 e 137, 2 ou em relagdo ao culto de Mitra em Dial. 70, 1.
483 Veja-se também Dial. 106, 1.
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tério. Vimos que, em si mesmas, as dificuldades de localizagdo topo-
grafica da escola de Justino ndo sdo um problema, mas sdo algo que
engloba todas as estruturas escolasticas da antiguidade. Embora fosse
consciente da presenca de tantas realidades eclesiais fisicamente dis-
tintas, Justino compreende o conceito universal da Igreja, sobretudo no
testemunho que os fiéis oferecem ao morrerem por amor de Cristo. No
entanto, ao enfatizar a necessidade de sempre dizer a verdade diante
das acusacdes dos perseguidores, Justino introduz a reflexdo filosofica
e estimula os seus companheiros-discipulos com os mesmos valores.
Nao ha duvidas textuais sobre o fato que Justino desempenhava de
maneira profissional a funcao de filésofo e professor e que possuisse
0s recursos monetarios necessarios para desempenhar a sua atividade.

Os indicios confirmam que a escolariza¢cdo da comunidade de sdo
Justino tenha como elemento de distingdo a aplicagdo dos principios
filosoficos, j& que s6 o fato de haver professores ao interno da sua hie-
rarquia ndo era uma novidade dentro do cristianismo. Em relagdo aos
valentinianos, os professores ja ocupavam uma fung¢do — possivel-
mente catequética — muito importante. Justino vislumbrou um cris-
tianismo amadurecido pela reflexdo filosofica que, ao mesmo tempo,
interpretasse, avaliasse e guiasse os homens no processo do conheci-
mento de Deus, dos costumes ¢ das normas da justiga. Ao menos entre
os cristdos, Justino conquistou o espaco de credibilidade que buscava
com 0s seus escritos.
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5.
Livros, Contetido e Ensino

ual capitulo que se debruga sobre o material didatico ¢ a ati-

vidade pedagdgica em conexao com as conquistas justineias
de novos horizontes, as proximas linhas sdo a constatagdo efetiva de
que nos estamos diante de um novo approach eclesiastico que usufrui
das técnicas e metodologias oferecidas pelas escolas de filosofia, ndo
apenas no que diz respeito ao conteudo, mas também nas suas moti-
vagoes de ensino.

5.1 Exemplo do uso da matematica

Justino admite que o seu conhecimento em geometria seja rudi-
mentar, quando narra o seu encontro com um filésofo pitagorico ao
inicio do Didlogo com Trifao**. As citagdes matematicas, se assim po-
demos considera-las, sdo aparentemente banais. Todavia, acreditamos
que juntas elas possam nos introduzir ao esquema pedagogico justineo
propriamente dito.

Na pratica, sdo Justino acredita que o fator numérico da supe-
rioridade dos cristdos no mundo em relagdo aos judeus seja prova da
autenticidade do cumprimento das profecias ¢ respaldo da verdade
do seu ensinamento*®. No entanto, em que sentido o que é mais nu-
meroso (mAelovog) poderia respaldar a veracidade (aAnSeotépoug) de
alguma coisa? Acreditamos que Justino responda a esta pergunta ao
recordar um conselho pratico sobre a necessidade da repeticao de tex-
tos no discurso:

Se agora vos repito aquilo que ja antes tinha dito muitas vezes, ndo
me parece coisa fora de propdsito. Sempre estamos vendo o sol, a lua
e 0s astros percorrer 0 mesmo caminho, trazendo as mudangas de es-
tacdes; ndo é porque se perguntou muitas vezes a um contador quanto
sdo dois mais dois e por sempre ter respondido quatro, que ele deixara
de dizer que s@o quatro. Quanto mais se afirma com certeza, sempre

48 JUSTINO DE ROMA. Didl. 3, 5.
485 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 53, 3.
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se diz e se afirma do mesmo modo. Assim sendo, seria ridiculo que
alguém, tendo as Escrituras dos profetas como objeto de sua conver-
sa, as abandonasse e ndo repetisse sempre as mesmas, mas pensasse
em cogitar coisas melhores por conta propria*®.

Na sua argumentagdo, Justino une os exemplos mais comuns da
astronomia e da matematica, para demonstrar que quanto mais verifica-
vel for uma realidade mais a verdade sobre aquela coisa sera imutavel
e, por isso, confiavel. Ora, Justino encontra um método valido que jus-
tifique a composigdo da sua obra literaria, como admite Bobichon*’.
Nos acrescentariamos aqui o significado pedagdgico deste método, pois
Justino mesmo diz que a repeticdo resumida dos textos que tinha citado
no primeiro dia era realizada em vista dos novos ouvintes, para que
compreendessem o seu discurso*®. Deste modo, Justino expressa o inte-
resse pela clareza do discurso e pelo entendimento dos ouvintes.

Com a polémica judeu-cristd sobre a interpretacdo de Gn 1, 26
muitos estudiosos*® contribuiram para a historia da exegese deste tex-
to, indicando que Justino provavelmente compartilhava o ensinamen-
to de alguns textos apocrifos, de alguns rabinos e de Filao. Evidente-
mente, algo que estas fontes ndo compartilham ¢ a tendéncia trinitaria
cristd que Justino dé a este texto. Ali, encontramos mais uma vez a
argumentagdo com base em um dado numeérico interessante. Tecni-
camente, o texto oferece uma dificuldade por causa do tdo conhecido
plural majestatico, ao qual alguns recorriam para dizer que “fagcamos”

486 JUSTINO DE ROMA. Dial. 85, 5: Kol VOV TtpoG VUGS €00V TOVTO AEY®, £1 KO ETOVTOAGYNOOL
TOAACKLG, OVK OTOTIOV EMELY EMICTOUOL YEAOIOV UEV YOP TPOIYLLOL ETLY 0PV TOV MOV KoL
TNV GEANVNV KO T, GAACL QOTPOL TNV OWOTNV 080V OEL KO TOIS TPOTOG TV (pMV TOLEIs Jou,
KOl TOV YNPLOTIKOV GvapaL, €1 EEETOLOLTO TaL 81G §V0 000 €0TL, S10L TO TOAACKLG EPNKEVOLL
OTL TE000PO, OV TONOECIOL TOV TOALY AEYELV OTL TECOOPO, KOL TO, GAAC. OUOlwS 000
TOCYIG OLLOAOYELTONL GEL WOOLUTWG AEYEC IO KOl OLLOAOYEIG 0, TOV SE GO TV YPOLPAOV TOV
TPOPNTIKOV OUALOG TIOLOVUEVOV €0V KOIL U TOG OLUTOG OEL AEYELV YPOLPOG, GAN Tyetodon
£00UTOV BEATIOV THG YPOLPTG YEVVIOOLVTOL ELTELY.

47 BOBICHON, PH., Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 110-111 € 797, n. 14.

48 JUSTINO DE ROMA. Dial. 85, 4.

49 CERBELAUD, D., Thémes de la polémique chrétienne contre le judaisme au II° siecle, p.
207. HRUBY, K., Exégése rabbinique et exégése patristique, p. 359-360; JERVELL, J. Imago
Dei: Gn 1, 26 im Spétjudentum, in der Gnosis und in den paulinischen Briefen. WILSON,
R. M. L., The Early Exegesis of Gn. 1, 26, p. 420-437. Esses e outros estudos estdo listados
num apéndice sobre o tema na edigdo critica de Bobichon. BOBICHON, PH., Justin Martyr,
Dialogue avec Triphon, p. 948-952.

132



Educacao, Igreja e Discipulado em Sdo Justino, Martir de Roma

era um modo de falar a si mesmo (07o10V K0l NUELS LEALOTES TL TOLELV
TOANOKIG P0G €00LTOVG Aeyouev TTomowuev)*. Justino vai atras de
Gn 3,22, onde, recordando a criagdo de Adao, Deus afirmara que o
primeiro homem tinha se tornado “como um de nds” (b €1¢ & MuUMV).
Com efeito, Justino explora esta expressao, dizendo que “como um de
nos” pressupde, pelo menos, dois (0pPLIUOV TOV CAANAOLG CUVOVI®Y,
KOl TO EAOYLOTOV 8V0 UEUNVUKEV)®!,

Para demonstrarmos que se trata de um recurso “matematico”,
recorremos ao texto de Justino em Dial. 129, 2:

Da mesma forma, quando citei a palavra dita por Deus no principio:
‘Eis que Adao se tornou um de nos’, esse ‘como um de nos’ ¢ tam-
bém expressao de niimero, e essas palavras ndo admitem explicagdo
tipologica, como pretendem os sofistas, incapazes de dizer a verdade
ou de entendé-1a**.

Os textos citados t€m uma conexao clara com a atividade do mes-
tre e com a apresentacdo da sua doutrina ao seu discipulo. Ainda nes-
te capitulo nds constataremos que nem sempre as passagens biblicas
permitem uma exegese tipologica, como normalmente se presume que
Justino o faga.

5.2 A convergéncia de nomes e as suas fungdes na
hermenéutica crista

Este tema esta relacionado com a linha condutora do ensino ofe-
recido por Justino. De maneira sistematica, Noce*? e Bobichon*** sao
os pesquisadores que se aproximam mais da proposta deste topico. A
intuicdo de Noce tragou a funcdo crucial do grande grupo de titulos

40 JUSTINO DE ROMA. Dial. 62, 2. No mesmo texto, Justino relata conhecer a interpretagdo
que identifica “fagamos” com a conversa entre Deus e os elementos com 0s quais criou o
homem.

41 JUSTINO DE ROMA. Dial. 62, 3.

492 JUSTINO DE ROMA. Dial. 129, 2: Kou oky 0tov Aeyn 0 AGYog elpnkevo Tov Jeov &v
apxir T80 "ASow Yéyovev e €1g &€ U@V, 108" ‘Qg €1¢ & TUAV Kol ariTd GPLIUOD STAWTIKOV
£0TLV, AL 00 TPOTIOAOYLOWV XWPOUOLY Ol AGYOL, (G EENYELG 0 ENLYELPOVOLY Ol GOPLOTOL KO
unde Agyetv Ty ANV UNdE VOELV SUVOEVOL.

43 NOCE, C., Giustino: il nome di Dio, p. 220-238.

44 BOBICHON, PH., Fonctions et valeurs des noms dans les écrits de Justin Martyr,
p. 93-121.
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usados por Justino no seu processo hermenéutico, o que lhe permite
de criar um sistema coerente de interpretagdo. Mais recentemente, Bo-
bichon escreveu um artigo técnico sobre o conteiido semantico destes
nomes, afirmando que, em Justino, 0 nome tem significados que se
multiplicam a cada pagina: cognitivo, literario, de identidade, étnico,
hermenéutico e teologico. Segundo Bobichon, tal larga variedade de
significados enriquece os estudos que envolvem tanto a onomastica
platonica quanto a exegese midraxica ou filoniana*”. Infelizmente,
ninguém mais dedicou a atencdo devida a estes significados, desde
pelo menos os ultimos trinta anos*®.

No seu artigo, Noce tenta se relacionar com o significado dos
nomes que Justino tinha listado sobre Deus e Jesus. A sua tentativa
tem como objetivo principal a recomposi¢ao e o posicionamento da
argumentagdo de Justino no conjunto de comentarios patristicos sobre
Ex 3, 14, onde se chega a conclusao que inefabilidade e invisibilidade,
quais expressoes da transcendéncia de Deus, pertenciam, em ultima
analise, a tradi¢do judaica e paga*’. No percurso do seu artigo, Noce
tenta elucidar como Justino combinara e adaptara o ensinamento cris-
tdo com o judaismo e o medioplatonismo de maneira a formular as
suas Apologias.

Em paragrafos relativamente mais breves sobre os titulos divi-
nos, Moreschini diz que estes titulos ndo podem presumir que Justino
seguisse a mesma concep¢do que o Pseudo-Dionisio Areopagita*®, o
que lhe faz concluir que a transcendéncia divina em Justino proibe o
acesso aos pensamentos mais intimos de Deus*”. Por sua vez, Osborn
observa a inefavel natureza de Deus como um problema filosofico que
permite Justino reconhecer algumas caracteristicas sobre Deus que
ndo pertencem ao discurso profético ou cristao>®.

A comecar pelos nomes atribuidos a Deus e o significado de cada
titulo, parece que os estudos desenvolvidos até hoje queiram encon-

45 BOBICHON, PH., Fonctions et valeurs des noms dans les écrits de Justin Martyr, p. 121.
46 A pesquisa de Carlo Noce aparece como uma iniciativa isolada em todo o universo
bibliografico sobre Justino que tivemos acesso.

“7NOCE, C., Giustino: il nome di Dio, p. 220-221.

48 MORESCHINI, C., Giustino martire, il primo cristiano platonico, p. 99.

49 MORESCHINI, C., Giustino martire, il primo cristiano platonico, p. 101.

3% OSBORN, E. F., Justin Martyr, p. 70.
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trar um método efetivo para a compreensao da teologia apofatica de
sdo Justino, mas este ¢ um item com relevancias secundarias para a
nossa tese, visto que a nossa hipotese pressupde cada nome como um
instrumento metodologico para a hermenéutica do apologeta romano,
cujas caracteristicas mais remotas ndo se limitam a teologia negativa.
Na verdade, as caracteristicas que se escondem por detras da aplicagdo
dos titulos divinos incluem a vida crista, o comportamento humano e
a sua natureza teologica. Nos gostariamos de denominar este proces-
so como “a convergéncia dos nomes” nas proposi¢des apologéticas
de Justino, ou seja, a inspira¢do que estimulou Justino a conceber as
suas Apologias, partindo da interpretacdo hermenéutica destes nomes.
Como inspiragdo, entende-se um substrato para o método hermenéu-
tico, aquilo que gostariamos de desenvolver a partir de uma abertura
para o entendimento do processo pedagogico do nosso autor.

Na [ Apologia o titulo dos interlocutores representa a primeira
expressao desta inspira¢do. De fato, com as formas “a razao indica” (0
Aoyog vropyopever)™! e “a sd razdo indica” (0 cO@PWV AOYOG VTOPYO-
pevel)*”? o apologeta insiste que os seus interlocutores deveriam viver
de acordo com o significado dos nomes deles. Entdo, os seus titulos
sao utilizados como mais do que simples formas de saudacdo ou cor-
tesia. Em ultima andlise, estes titulos implicam uma exigéncia ética.
Em 7 4pol. 2, 2 Justino lembra os seus interlocutores que, a ndo ser que
eles vivam como os titulos pelos quais sdo conhecidos exigem, eles
se tornardo vitimas da sua propria condenagdo: “Vos ouvis em toda
parte que sois chamados piedosos e filésofos, guardides da justica e
amantes da instru¢cdo; mas que o sejais realmente, ¢ coisa que devera
ser demonstrada”®.

Deste modo, € necessario que os seus interlocutores fagam o que
¢ justo, motivados sempre pela mesma razdo (0g oipet Aoyog)*®. Na
verdade, encorajados pelos imperadores, os filosofos e os poetas de-
veriam desejar aquilo que ¢ mais sublime em suas profissoes. Se eles

501 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 2, 1.

502 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 2, 1.

503 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 2, 2: "Yugig pev ovv, o1t AéyecIe eVoeBEIC Kol GLAGGOPOL
KO QUAOKEG S1KOOGUVIG KO EPOIOTOL TOUSELOG, GIKOUETE TTOVTOXOV' €1 8 KO VIOPYETE,
SeryInoeton.

504 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 3, 4.
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aceitam a impiedade e o ateismo, eles contradizem consequentemente
a dignidade dos seus titulos®.

Em concordéancia com a formalidade da expressdao “a verda-
deira razdo proibe” (ovy Vmopyopevel 0 aAndng A0yog), em I Apol.
3, 1, Justino defende a legitimidade do estilo di vida cristdo que €
ameacado pelos rumores perversos (dto. nunv movnpoav). O artifice
das calunias contra os cristdos testemunha a inocéncia dos acusa-
dos e, a0 mesmo tempo, prova a culpa dos lideres politicos. Como
resultado, ao dar o exemplo de Sécrates, Justino faz com que as
suas palavras contra a sociedade romana convirjam em forma de
defesa do nome cristdo, por causa do qual os fié¢is foram capturados
e acusados de serem ateus (d3eot), impios (aceBelg) e malfeitores
(xocovpyor)*0s,

A caracteristica do seu modo de expressar - mais uma vez indi-
cada pela forma vmo Adyov*"’
em dire¢cdo ao nome de Jesus, pelo qual os cristdos sdo chama-
dos™®. E dbvio que uma falsa concepgio de cada um destes nomes
(“imperador”, “filosofo”, “poeta”, “cristdo” e “Deus”) faz parte de
um mesmo problema, ou seja, quando se coibe os elementos de
comportamento moral implicitos nas atividades correspondentes
por estes nomes, compromete-se do mesmo modo a validade destes
titulos.

Assim, a defesa do nome de Deus ocorre em consequéncia da
indignagdo de Justino contra a idolatria institucionalizada. Ao centro
deste topico ndo se encontra o problema da inefabilidade divina, mas
o erro daqueles que usam o nome de Deus indevidamente:

- faz prosseguir a sua argumentagao

Também ndo honramos, com muitos sacrificios e coroas de flores,
esses que os homens, depois de dar-lhes forma e coloca-los nos tem-
plos, chamam de deuses. Com efeito, sabemos que s@o coisas sem
alma e mortas, que nao tém forma de Deus. Nos ndo cremos que Deus
tenha semelhante forma, que alguns dizem imitar para tributar-lhes
honra. Na verdade, o nome e a figura que levam sdo daqueles maus

595 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 4, 8-9.

96 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 4,5;4,7;5,3; 7, 1.
37 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 5, 4.

%8 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 4, 5; 5, 4.
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demonios que um dia apareceram no mundo... Nao s6 consideramos
isso irracional, mas também um insulto a Deus, pois, tendo ele gloria
e forma inefavel, da-se o nome de Deus a coisas corruptiveis e que
necessitam de cuidado. Muitos, apenas mudando a figura ¢ dando
forma conveniente através da arte, ddo o nome de deus aquilo que
serviu de instrumento ignominioso®®.

Submetida @ mesma inspiracao, Justino continua a sua apologia,
convencido que o simples fato de pronunciar um nome (OvVOUOTOG
Tpoowvulle) ndo sustenta ainda qualquer que seja o julgamento moral
que se queira fazer sobre alguém®'’. O Didlogo com Trifdo consolida
a fun¢do hermenéutica do nome cristdo das Apologias com a explica-
¢do do significado dos titulos biblicos de Deus. E interessante como o
Dialogo com Trifdo permite a identificagdo dos principios apresenta-
dos pelas Apologias, ao interpreta-los a partir da relacdo entre judeus
e cristdos. De acordo com Dial. 17, 1, por exemplo, os judeus sdo
“instigadores de opinides malvadas” (0t €1KEVOL KOKNG TPOAEWEWG
oitior), cuja disseminag¢do em todo o mundo causa a assim chamada
heresia dos cristdos®'!. Ja ao tempo do Didlogo com Trifdo a lingua-
gem apologética tinha se convertido no ponto de unido onde a comu-
nhao ontologica entre cristdo e Cristo tinha se explicitado e os eventos
historicos (perseguicdo etc.) tinham se tornado sinal claro da autenti-

cidade desta uniao’'2.

599 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 9, 1-3: "AA\’ 008e Suotong moArolg Kol TAOKOIG ovImv
TILDUEY 0VG GVIPWTIOL LOPPWOBIVIEG KOL €V VOIOIG 18pUOOIVIEG JE0VG TPOCWVOLOCOLY,
EMEL CYUYOL KO VEKPOL TOTOL YIVWOKOUEY KoL 9€0D Lopeny un £xovia [ov yop Ttoontny
Miyouuedo Tov Je0v ExELy THY LOPENY, TV QOIGT TIVEG €1 TIUNV petiio o], GAADL EKElVY
TV POVEVIWV KOK®DV SOLOVOV KO OVOLOLITOL KO o)Nuorto: £xety... Kot &€ artiwv ToAAoKIG
GKEVQV S10. TEXVNG TO OO LOVOV CAACENVTEG KO LOPPOTIOLNOOIVTES, JEOVG EMVOLALOUOLV.
“Onep oV povov GAoyov Tryovuedo, GAAO Ko € UBpeL 1oL 0D yiveodou, Og dpprrov S0E0V
KOL LOPOTNV EXWV €L PIOPTOLG KO SEOUEVOLG FEPOTELOG TPOLYLOIOLY ETOVOULOLETOL.
510 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 4, 1.
I Eusébio de Cesareia cita Dial. 17, 1 em HE IV, 18, 7 com algumas variantes insignificantes.
Bobichon nos informa que Justino tinha sido o primeiro escritor cristdo a fazer uso extensivo
do termo “yprotiovol”, atestando-o vinte e duas vezes entre as [ e Il Apologias em propor¢do
as vinte e trés vezes que o podemos encontrar no Didlogo com Trifdo. BOBICHON, PH.,
Justin Martyr, Dialogue avec Triphon, p. 634, n. 9.
512 Justino relé os sofrimentos de Cristo, assinalando a perseguigdo aos cristdos como um
requerimento inegavel para a fé, uma vez que eles honravam ao verdadeiro Deus com as suas
vidas e conquistavam a mesma recompensa que Cristo. Ver também JUSTINO DE ROMA.
Dial. 17, 1; 30, 2; Il Apol. 12, 1; 12, 4.
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Sendo assim, nos podemos dizer que esta “inspira¢ao” ¢ um ele-
mento essencial da hermenéutica da vida crista, onde os seus compo-
nentes expressam a conexao da estrutura argumentativa de sao Justino
em suas obras. Nem por isso, esta inspiracdo deve ser considerada
como uma contribui¢do totalmente original de sdo Justino. Podemos
dizer que o apologeta romano pode estar lidando com esta inspira¢ao
a partir de uma tipica reagao filosofica anti-estoica®®. Com efeito, As-
pasio afirma a necessidade de se formular uma filosofia ética que con-
sidere os principios da filosofia tedrica em segundo plano®'“. Alcuino e
Maximo de Tiro elaboram criticas parecidas, quando o primeiro define
que a vida tedrica seja honravel (tiuog) e a conduta ética seja neces-
saria (avoryko1og) '3, enquanto o segundo personagem insiste em dizer
que a vida pratica é mais util que a conjectura’'s.

Como nos ja demonstramos, a convergéncia dos nomes nas obras
de Justino pode corresponder a uma descri¢gdo complexa que cobre ao
mesmo tempo muitas situagdes, que, se vistas em conjunto, tornam o
pensamento do apologeta romano mais claro e evidenciam as propos-
tas do seu ensinamento. Sem um mecanismo de analise que tenha em
vista as partes destas situagoes, torna-se tdo confuso compreender a
hermenéutica justineia, que alguns passam a menosprezar excessiva-
mente a capacidade do autor. Vejamos como, em um texto ndo muito
longo, Justino retine todos os elementos da convergéncia dos nomes:

Matastes o Justo e, antes dele, os seus profetas. E agora rejeitais os
que esperam nele e em Deus onipotente e criador de todas as coi-
sas, que o enviou e, no que depende de vos, o desonrais, maldizendo
em vossas sinagogas aqueles que creem em Cristo. Ndo tendes poder
para pdr vossas maos sobre nos, porque sois impedidos pelos que
agora mandam; mas fizestes isso sempre que vos foi possivel. E por
isso que Deus clama contra vos por meio de Isaias: Vede como pere-
ceu o justo e ninguém reflete sobre isso. Porque o justo ¢ arrebatado
de diante da iniquidade. Ele estara em paz. A sua sepultura foi arreba-
tada do meio deles. Vs, porém, aproximai-vos daqui, filhos iniquos,

13 BEccy, F., Aspasio, commentatore di Aristotele, p. 5375.

SHEN2 6.

15 Didask. 153, 2-7.

16 Philosoph. XVI, 5 ¢ 10 em MORESCHINI, C., Aspetti della cultura filosofica negli
ambienti della Seconda Sofistica, p. 5110.
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descendéncia de adulteros, filhos de prostituta. De quem cagoastes e
contra quem abristes a boca e soltastes a lingua?’'”.

Efetivamente, o apologeta resume a sua defesa, dizendo que
os cristaos eram inocentes, porém, ele também deseja integrar a sua
interpretacao cada aspecto da convergéncia dos nomes: a) a inicia-
tiva malvada dos judeus; b) a unidade entre os cristdos e Cristo; ¢)
a reafirmagdo dos titulos divinos; d) a irracional perseguicdo aos
cristdos; e) o inapropriado uso do poder; f) a moralidade baseada
na relacdo com Deus; g) o balango entre as boas e mas consequén-
cias dos atos humanos. Certamente, cada um destes aspectos acima
mencionados serve para entender melhor a interpretagdo que Justi-
no faz de Is 57, 1-4.

Antes de concluirmos esta parte do nosso estudo, precisa-
mos observar brevemente os sinais de que estamos realmente dian-
te de um esquema exegético particular que se associa a elementos
formais de comuni¢do’®cujo progresso ¢ inquestionavel. Por isso,
a nossa avaliagdo se afasta das conclusdes de Simonetti®"®, a fim
de que possamos afirmar que, em muitas vezes, Justino ndo usa a
tipologia®®® para interpretar as citagdes biblicas.

517 JUSTINO DE ROMA. Dial. 16, 4-5: 'Amextelvote yop TOV Slkoov Kol
PO OVTOV TOVG TPOPNTAG OVTOV KOL VOV TOUG EATILOVIOG €T OOTOV KOl TOV
TEUWYOLVTO, GVTOV TOLVTOKPOLTOPOL KOl TotNTNV TV OAwv Jeov adeteite ko, OG0V
€Q VULV, OTWOLETE, KOTOPWOUEVOL €V TOIG CUVOYOYNIS VUOV TOVG TIOTEVOVIOG
ent 1ov Xp1otov. OV yop €0l €XETE OUTOXELPEG YEVEG IO NUOV S100 TOVE VOV
EMLKPOTOVVTOG 00UKLG OE AV £duvnInte, kKo ToVTO €npatote. A0 Kot guBod VULV
6 9eoc S1o 100 Hoollov Aéyov- I8ete ¢ 6 Slkooc GMWAETO, KOl OVSELC KOTALVOET.
ATO Yyop Tpooknov Thg adikiog mpror 6 Sikonog. “Eoton &v elpnvns 1 toigpn
00100 NPTt £k 100 Hécov. YElC TPooMydyeTe MSE, VIOl GVOUOL, GTEPHO HOLXDV
Kol T€kve Topvng. Ev Tivi €vetpupdte Kol €ml Tlvo NVOLENTE TO OTOUN KO €71
TIVL EXOACLOOTE TNV YADCOV;

SEMIRANDA, A., Giustino e la ricerca della salvezza nella seconda sofistica, p. 31.

519 SIMONETTI, M. Lettera e/o allegoria, un contributo alla storia dell’esegesi
patristica, p. 39. Apesar do fato de Simonetti reconhecer que Justino néo aplica, em um
modo sistematico, a tipologia as referéncias Antigo Testamento (p. 38), a sua conclusdo
vai além da descri¢do do que afirmara antes e, por isso, ndo poderia se tornar um modelo
standard para a leitura atual das Apologias e do Didlogo com Trifdo, uma vez que nem
sempre Justino esta pensando em tipologia durante o seu processo hermenéutico. Em
nossa opinido, o valor dado aos titulos divinos e humanos estd na base da hermenéutica
de Justino, o que, em parte, serd caracterizado também pela tipologia.

520 De acordo com Simonetti, Dial. 114, 1 seria suficientemente claro no que diz respeito a
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Quando isso acontece, a sua auténtica sensibilidade exegética en-
tra em contato com os sentimentos que assumem outras formas, como
na interpretagdo de Is 57, 1-4. Torna-se um perigo que este tipo de
hermenéutica reduzida a tipologia dé margem a dificuldades de com-
preensao do significado dos titulos divinos e cristdos das obras de Jus-
tino — mais ético, filosofico e teoldgico que definidos por proposicdes
historicas quais a realizagdo de promessas — como tém sido omitidos
em estudos atuais®?.

5.3 Pouca referéncia a Jo

A questdo sobre as referéncias do livro de J6 realizadas pelos
autores cristdos do segundo século ¢ complexa, por ser um capitulo
importante na histdria da recepgao do texto em ambiente cristdo; €, ao
mesmo tempo, limitada devido ao niimero escasso de fontes patristicas
antigas. A professora Mara introduz o tema, afirmando categoricamen-

distingdo das fungoes da hermenéutica de Justino em typoi e logoi. Aqueles typoi correspondem
a dois niveis de interpretagdo, onde o significado cristologico supera a intengao historica das
narrativas biblicas, sem, no entanto, suprimi-la. Logoi sio as profecias, cujos fatos realmente
se realizam. SIMONETTI, M. Lettera e/o allegoria, un contributo alla storia dell’esegesi
patristica, p. 38. JUSTINO DE ROMA. Dial. 114, 1.'EcY 0Ote yop 10 Grylov TvebUoL KO
evopyac Tpdttes ol Tt, O T Tod uEMAovToC Yives o My, énolet, E0 te & ko Adyoug
£PIEYENTO TEPL TOV GTOBOLVELV HEAAOVTWY, PIEYYOLEVOV CUTOVG WG TOTE YLVOUEVOV T KO
YEYEVIUEVWV.

321 A experiéncia foi desagradavel quando nds participamos da discusséo de uma recente tese,
onde o autor generalizou as indicagdes hermenéuticas de Simonetti sobre uma caracteristica
especifica da exegese de Justino como se isso fosse valido para todas as suas interpretagdes
e irrefutavel. Em resposta a sua propria questdo sobre qual tipo de exegese poderia ser
evidenciada a partir dos textos de Justino, concluiu-se a principal parte da sua tese, dizendo que
a exegese historica ¢ a unica que Justino conhece. GIROLAMI, M., La recenzione del salmo
21 (LXX) in Giustino, p. 64-67. Em suas palavras: “L ‘unica esegesi che Gisutino riconosce
¢é quella storica, sapendo che l'unica ‘storia’ degna di questo nome, perché rivelatrice e
comunicatrice, é quella di Cristo. E alla luce di questa concezione ‘economica’, che é storica
ed esegetica insieme, che va inteso il concetto ‘profezia’[sc. logoi], che é molto distante pero
da quella contenuta nei testi profetici biblici. Innanzitutto bisogna notare che la categoria
profetica per I’AT appartiene sono ad alcuni libri, mentre per Giustino essa si estende a tutto
il materiale veterotestamentario, in quanto preannuncio e previsione di Cristo”. p. 67. Estas
palavras deveriam ter sido justamente afirmadas sobre a exegese do Salmo 21, que era o objeto
central da pesquisa de Girolami. No entanto, parece que ¢ um risco muito grande limitar todo o
esforco interpretativo de Justino de uma maneira tdo redutiva. Por isso, uma reanalise sobre os
elementos hermenéuticos em uma perspectiva mais larga da metodologia de sdo Justino é, sem
duvidas, urgente e necessaria, a fim de que se evitem mais incompreensdes e interpretagdes
como esta.
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te que, se ndo fossem os comentarios de Clemente de Roma, nds nao
encontrariamos nenhuma outra referéncia a J6 no segundo século®*.

Com uma pesquisa mais restrita, o francé€s Hervé Tremblay vai a
procura da interpretagdo patristica que se destacou pela releitura mes-
sianica de J6 19, 25 (“Eu sei que o meu redentor vive™) e a sua impor-
tancia para a teologia sobre a ressurrei¢do. Todavia, comete um erro
metodologico, ao desprezar as citagdes de Justino, baseando-se no fato
que ele ndo encontra a citagdo supracitada nas obras do apologeta ro-
mano que chegaram até nds. Assim diz Tremblay:

A conclusdo que nds podemos tirar disso [sc. das citagdes de Justino
ao falar desse modo sobre a ressurreicao] € clara: o dossié€ escrituris-
tico de toda a obra de Justino sobre a ressurreigdo se resume a bem
pouca coisa’®.

Ora, os académicos tendem a formar o estudo sobre Jo, saltando
das citagdes de Clemente de Roma para outros escritores do terceiro
século, até chegar a Origenes, quem reservou um comentario amplo ao
livro veterotestamentario. Nem por isso, ao invés, Tremblay deve ser
desmerecido. Pelo contrario, o seu estudo revela que Clemente conhe-
ce, em Roma, o texto e a interpretacdo messianica de Jo 19, 25, o que
lhe faz pensar que, se os textos pertenciam supostamente a festimonia
da ressurrei¢do, a sua interpretacdo messianica deve ser mais antiga
que o proprio Clemente’?,

Neste momento, nés ndo nos preocupamos em estudar os textos
sobre a ressurrei¢do, mas nos concentramos em evidenciar os textos de
Justino onde aparecem as referéncias a J6. E importante constatar que
Justino menciona, por duas vezes, o nome do livro donde cita apenas
um texto. No que diz respeito ao nome do livro, ha dependéncia mutua
entre o livro de Jo e o livro de Zacarias, enquanto ambos pertencem

as escrituras®®.

2 MARA, M. G., Giobbe, col. 2158.

523 TREMBLAY, H., Job 19, 25-27 dans la Septante et chez les Péres grecs. Unanimité d’une
tradition, p. 386.

524 TREMBLAY, H., Job 19, 25-27 dans la Septante et chez les Péres grecs. Unanimité d’une
tradition, p. 292.

525 JUSTINO DE ROMA. Dial. 79, 4; 103, 5.
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Com efeito, devemo-nos concentrar com mais esmero no texto
transmitido por Justino em Dial. 79, 4, isto ¢, J6 1, 6. Na versdo dos
LXX, cuja histéria e particularidades o proprio Justino demonstra co-
nhecer em varias ocasides, nos lemos assim:

Koi ¢ éyévero M Muépa o, xoi | E quando fora aquele dia, eis que os

1800 MASov ol dyyehot 100 €0V
TOPUOTIVOL EVOTTIOV TOU KVPLOV KoL O
S1oBoroc MAIev uet otV

anjos de Deus vieram para se colocar
diante do Senhor e o diabo veio
consigo.

Justino nao cita a versdo dos LXX, mas uma versao cujas va-
riantes sdo testemunhadas somente por ele. Parece-nos que a citacdo
de Justino pode ser apresentada a partir de uma divisdo isométrica de
silabas, como propomos abaixo:

mn
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Os anjos vieram colocar-se na presenga de Deus e com eles veio tam-
bém o diabo®*.

Nao ¢ uma versdo perfeitamente metrificada, mas ¢ autentica-
mente uma releitura que dependa da versdao dos LXX. Uma das expli-
cacdes que poderiamos ameacar em oferecer ¢ a tentativa de reapro-
ximar o texto a forma hebraica cuja estrutura frasal era composta em
versos paralelos®*®. Mas cabe aos historiadores do texto uma avaliagdo
conclusiva desta hipotese. O fato é que, a parte do significado de o
SwaBorog, esta possivel corregdo da versdo dos LXX omite os princi-
pais elementos targumicos tradicionais. Na verdade, este versiculo in-
troduzia originalmente a vinda da assembleia celestial diante de Deus
com av;i1 (eventualmente traduzido como “um dia”), com o qual o Tar-
gum identificava a primeira parte da citacdo com o ano novo judaico e
a segunda parte com o dia da expiagdo (Yom Kippur)**.

326 J6 1, 6 na versio da LXX.

327 JUSTINO DE ROMA. Dial. 79, 4.

S8 HARTLEY, J. E., The book of Job, p. 22.
52 HARTLEY, J. E., The book of Job, p. 71.
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O versiculo inicia com “koin ¢ £yeveto N uepo. TN na versio dos
LXX, enquanto Justino simplesmente ndo faz nenhuma alusdo a isso.
Entre a versao hebraica, a LXX e a versao apresentada por Justino a
assembleia celestial ¢ conceitualmente a mesma, mas terminologicamente
em hebraico se usava 21787 °32 (os filhos de Deus), conceito que o
Targum j4 identificava com os seres celestiais ou os anjos que Deus tinha
criado como os seus servos™’. Os LXX usardo “ot &ryyelol”, mas apenas
a versao de Justino propora uma posi¢ao antitética entre “ot &tyyehor” e “0
dPoroc”. Outra diferenca importante esta no fato que, por causa do
artigo no texto hebraico, o diabo ndo representa um nome proprio, mas
531 enquanto para Justino “0 SioBorog” indica, neste texto, o
proprio satanas que ousa entrar diante de Deus na presenca de Cristo®*2.

Em relago ao nosso estudo, nos nos interessamos pelo contato de
Justino com os livros em geral, desde aqueles escrituristicos aqueles
pagaos, porém sabemos que a particularidade de citagdes como essa
de J6 intensifica o testemunho de que o apologeta romano ocupasse
uma posi¢ao mais avangada ¢ mais detalhada de conhecimento, pos-
sivelmente para satisfazer as exigéncias da sua atividade como mestre
cristdo. Para além das conclusodes inerentes ao nosso estudo, ¢ signifi-
cativamente valido perceber que a citacao de Justino nao corresponde
ao conteudo textual natural as testimonia da ressurrei¢ao e, por isso,
corrobora com a possibilidade de Justino ter conhecido materialmente
o texto completo com a histdria de Jo, servindo-se tanto do exemplo
do personagem como da mensagem oferecida por ele. Desta forma,
evitem-se, pelo menos, as afirmagdes de estudos sobre o segundo sé-
culo que reduzem as referéncias a J6 como se Clemente de Roma fosse
0 unico autor digno de ser considerado nesta matéria.

um titulo

5.4 O conjunto dos livros proféticos e o novo uso dos
apomnemoneumata de Xenofonte

Neste momento, desejamos estudar a relagdo entre os textos neo-
e veterotestamentarios, para aprofundarmos os problemas cuja origem

530 HARTLEY, J. E., The book of Job, p. 71
3 HARTLEY, J. E., The book of Job, p. 71.
532 JUSTINO DE ROMA. Dial. 79, 4; 103, 5.
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estd no confronto com a doutrina de Marcido. Pretendemos avaliar
dois conceitos que temos utilizado para alicercar a nossa argumenta-
¢do nas paginas deste estudo: a existéncia material dos livros biblicos
em Roma e a comunidade romana, de um modo geral. No que diz
respeito aos livros, € importante que nos dediquemos a refletir sobre
a importancia da divisdo e do significado destes textos para Justino.
Em relag¢ao a comunidade romana, buscamos, nos titulos dos livros, o
fator de dependéncia e de autonomia da escola de Justino em relacao
as demais realidades cristas da capital do Império.

Iniciamos com o problema sobre a classificacdo dos livros. Sa-
bemos que os estudos biblicos sobre sdo Justino nos tltimos cinquen-
ta anos se dividiram em dois grupos de interesse, ou seja, um grupo
que se dedicou aos textos do Antigo Testamento e outro grupo que se
orientou a partir das afirmagdes evangélicas. Nao faltou, no entan-
to, quem nos estimulasse a conjugar esse tipo de estudo de maneira
unitaria. Frank afirma que os evangelhos classificados como amopvn-
LOVELUOITOL TV 0tooToAwv > sdo a Escritura Sagrada de uma nova
alianga®**. Cosgrove prevé que a tendéncia atual destes estudos esteja
no acumen dos escritos do NT que formam par com o AT,

Enquanto Cosgrove acredita que 0 mero uso de oropvnuovevuo-—
T0L TOV 0mooTOAWVY ndo seja relevante para a redacdo das obras de Jus-
tino, pois tanto os romanos quanto os judeus ndo teriam a capacidade
de compreender os conceitos evangélicos, se esses nao tivessem sido
voluntariamente omitidos pelo apologeta, olhando sobre a outra face
da moeda, Abramowski confia que o titulo indubitavelmente filos6fico
seja mais uma forma de esclarecer aos interlocutores a natureza dos
textos evangélicos, como se esse nome chancelasse a autoridade do
seu ensinamento™¢. Ehlen também ndo despreza o valor que o titulo
possui a semelhanga das consideragdes filosoficas®’. Com efeito, Jus-
tino toma emprestado de Xenofonte o nome com o qual classifica os

333 Ejs as citagdes em que encontramos a terminologia amopvnuopetuoto: nas obras de Justino:
I Apol. 33,5; 66, 3; 67, 3; Dial. 100, 4; 101, 3; 102, 5; 103, 6-8; 104, 1; 105, 1-6; 107, 1.

334 FRANK, I., Der Sinn der Kanonbildung, p. 130.

335 COSGROVE, C. H., Justin Martyr and the emerging Christian canon, p. 209.

36 ABRAMOWSK]I, L. Die ,,Erinnerungen der Apostel bei Justin, p. 346.

7 EHLEN, O. Leitbilder und romanhafte Ziige in apokryphen Evangelientexten.
Untersuchungen zur Motivik und Erzéhlstruktur, p. 47.
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ensinamentos dos apoéstolos, destacando-se, assim, pela sua iniciativa
inovadora®®. Para alguns autores, de tal forma esta terminologia esta
vinculada a tradi¢cdo dos evangelhos sinoticos, que Justino pode ser
considerado, no segundo século, a primeira fonte para a existéncia de
uma colecdo de dizeres neotestamentarios™’. Com isso, ha também
quem aprofunde a questdo sobre o porqué da lacuna entre a trans-
missdo dos Evangelhos como colecao dos ditos e agdes de Cristo e a
irrelevancia dos Evangelhos durante o segundo século®®.

Uma das caracteristicas mais intrigantes das obras de Justino ¢ a
falta de alusdo direta a literatura paulina®'. Segundo Simonetti, esta
questdo se desenvolveu entre os académicos porque sdo Paulo ndo
fora citado por Eusébio em HE V, 24, 2, onde o historiador transmite
uma carta de Policrato de Efeso a Vitorio de Roma por meio da qual
sao elencados os nomes dos principais personagens da fundagdo da
igreja romana®?. Uma enxurrada de estudos listados por Lindemann
ressaltava quatro tentativas de leitura para esta auséncia: a) Justino
ndo teria conhecido absolutamente nada da tradi¢do paulina; b) Jus-
tino conhecia Paulo, mas teria inibido as citagdes paulinas por causa
da controvérsia com Marcido; c¢) Justino ndo mencionaria Paulo por
causa do respeito pelos judeus; d) Nao obstante a auséncia de citacdes,
Justino seria um grande promotor da teologia paulina®®. Simonetti re-
faz a trajetéria da autoridade apostdlica nos dois primeiros séculos e
demonstra que o ambiente asiatico no qual Roma esta inserido depen-
de substancialmente da tradi¢do juaneia, enquanto o territorio grego
banhado pelo Mar Egeu conhece outra orientagdo com base na tradi-

538 DORMEYER, D. The New Testament among the writings of antiquity, p. 59.

53 GREGORY, A. - TUCKETT, C., Trajectories through the New Testament and the Apostolic
Fathers, p. 31.

540 BELLIZONI, A. J., The Gospel of Luke in the Apostolic Fathers, p. 45-68.

341 SIMONETTI, M., Paolo nell’ Asia cristiana del II secolo, p. 124.

5342 SIMONETTI, M., Paolo nell’ Asia cristiana del II secolo, p. 123.

33 LINDEMANN, A., Paulus, Apostel und Lehrer der Kirche, p. 353. Embora nds nos abrimos
a aceitacdo do conhecimento material dos textos de sdo Paulo por parte de Justino, parece-
nos exagerado afirmar que Justino fosse um promotor da teologia paulina. Em nosso estudo
anterior, pudemos constatar que sdo Justino segue uma tradigdo completamente oposta no que
diz respeito a doutrina das virtudes, em que o apogeta romano compde uma ordem numérica
e sistematica incompativel com qualquer conhecimento mais aprofundado dos textos de I Cor
13. SILVA, A. L. R. La presenza delle virtu nelle opere di San Giustino, p. 120.
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¢do paulina**. Segundo Simonetti, os textos de sdo Paulo circulavam
em ambiente asidtico e Justino certamente os conhecia e utilizava™®.

Por trés motivos esta ndo seria a maior ousadia da nossa tese,
se admitissemos que Justino evocasse o nome de todos os apdsto-
los, inclusive o de sd3o Paulo, com a expressao omuvNUOVEVUOITO. TV
omooTtOAWV: em primeiro lugar, porque Justino nunca tenha declarado
o contrario; em segundo lugar, porque os livros de sd@o Paulo apre-
sentavam o numero expressivo entre os livros da lista de Marcido,
cuja tentativa — precisamos recordar — consistia na redistribui¢do de
livros selecionados dentre aqueles que eram utilizados pela comuni-
dade cristd romana ortodoxa; em terceiro lugar, porque as memaorias
de Pedro (uetwvopoxevol ovtov TTETpov Evol TV OmOGTOA®V. ...£V TOLG
"ATouVNUOVEILOGTY 000TOV)* também permitem pensar em alusdes
que vao além dos textos dos Evangelhos.

Lindemann mostra que a reagao dos estudiosos diante da dificul-
dade terminoldgica do “Novo Testamento” pode divergir bastante>*’.
No entanto, em escala conceitual, toda a comunidade cristd romana
assume o combate contra o ensinamento de Marcido em relagdo as
Escrituras Sagradas, investindo no reconhecimento da unidade dos
textos de origem judaica e aqueles de origem crista, difundindo a dou-
trina cristd como releitura dos principios da Revelagdo de Deus aos
patriarcas e profetas e desconsiderando o reducionismo bibliografico
proposto pelo herege do Ponto. Herdando todos estes conceitos, Jus-
tino introduz um termo filoséfico que, segundo ele, favorece a recep-
¢do dos textos de origem cristd, o que ndo reduziriamos aos escritos
evangélicos.

Se fugirmos das equivocas provas terminologicas que t€m marca-
do este tipo de estudo®*®, constatamos que a narrativa do Dialogo com
Trifao também forja uma prova coerente com o contexto eclesidstico
do qual se recebe os conceitos basicos que vimos no paragrafo acima.

344 M. SIMONETTI, Paolo nell 'Asia ... op. cit. VChr 27 (1990), 144.

345 M. SIMONETTI, Paolo nell 'Asia ... op. cit. VChr 27 (1990), 144.

346 JUSTINO DE ROMA. Dial. 106, 3.

37 LINDEMANN, A., Paulus, Apostel und Lehrer der Kirche, p. 381.

38 Em geral, dos mais conceituados aos comentarios mais simples, percebemos que todos os
estudos tentam resolver as questdes sobre 0 Novo Testamento a partir da analise restrita dos
textos onde aparecem as terminologias “curouvnuoveuorto’” ou “evoryyeMov”.
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Desta forma, voltamos a citar Dial. 11, 1, mas agora na perspectiva da
resposta que Justino oferece ao comentario de Trifao, que afirmara ter
lido as prescri¢des do evangelho (evoryyédiov) cristdo:

Trifdo, ndo havera e nem houve outro Deus desde a eternidade, além
daquele que criou e ordenou este universo. Também nao cremos que
0 nosso Deus seja diferente do vosso, mas o mesmo que tirou vossos
antepassados da terra do Egito, “com mdo poderosa e brago excel-
50549.

A ordem narrativa do inicio do didlogo ¢€: todos chegam ao esta-
dio de Xisto com o proposito de conversar sobre os problemas inter-
pretativos identificados anteriormente®®; dois amigos de Trifao con-
versam sobre o fim da guerra na Judéia®'; Justino faz uma série de
perguntas sobre as praticas cristas repreendidas pelos judeus®*?; Trifao
diz ter lido o Evangelho®?; Justino faz a afirmagdo que citamos aci-
ma>*; Justino, enfim, se manifesta perplexo por saber que Trifdo lera
o Evangelho™”. Ora, ¢ nitidamente oportuno contextualizar as afirma-
¢oes de Trifao no processo de entendimento de Justino sobre a divisdo
material dos livros diante da perspectiva marcionita, ou seja, Novo e
Antigo Testamento, paralelamente a divisdo conceitual que vimos an-
teriormente, ou seja, o Deus criador e o Deus de Jesus Cristo.

Por isso, ao invés de concordarmos com quem diga que o inte-
resse de Justino se concretizava no dinamismo do evangelho de uma
nova alianca que usurpasse os escritos canonicos de uma alianga an-
tiga®®, n6s preferimos avangar com a analise que preveja a unidade
biblico-textual transmitida por Justino na aproximagao metodologica
entre textos proféticos (mpog Tolg TPOENTIKOLG) € as sentengas cris-

54 JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 1: Otre éoton mote dhog Jeoc, @ Tpipmy, obre M Gt
QUOVOS, £Y® 0VTWS TPOS OWTOV, TATV TOV TTOMOOVTOG KO S10TaEovTog T0de 10 Tolv. O0de
OAAOV HEV TUMY, GAAOV 3 VUAOV Tyouuedor Jeov, GAN orOTOV EKELVOV TOV EE0LYOLYOVTOL TTOVG
TOTEPOIC VUMY £K VTG ATYURTOV €V XEIPL KPOTOUQ Kol Bporxiovt DYNA®.

330 JUSTINO DE ROMA. Dial. 9,3.

331 JUSTINO DE ROMA. Dial. 9, 3.

332 JUSTINO DE ROMA. Dial. 10, 1.

333 JUSTINO DE ROMA. Dial. 10, 2.

3% JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 1.

355 JUSTINO DE ROMA. Dial. 18, 1.

5% COSGROVE, C. H., Justin Martyr and the emerging Christian canon, p. 222.
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tas (Bpoyeo TV exetvou [sc. do Salvador] Aoyw)®™. A primeira se¢do
de argumentagdo do Didlogo com Trifao (10-29) serve também para
identificar os limites entre a antiga e a nova alianga®®. Os textos profé-
ticos aparecem em paralelo com as instituicdes da nova alianga (kovn
dodnkn)*™. As interpolagdes veterotestamentarias de origem crista
respaldam a interpretagao cristologica dos textos do AT, Enfim, ndo
ha nada nos escritos de Justino que estabeleca separagao entres os dois
grupos de texto®*'. Como em outras vezes, Dial. 42 também ¢ uma
tentativa de balancear os textos entre AT e NT, mas impressiona a in-
terpretacao apostolica proposta por Justino:

Assim também as doze campainhas que se mandava pendurar na ves-
te talar do sumo sacerdote se referiam aos doze apostolos que esta-
vam ligados ao poder de Cristo, sacerdote eterno, por meio dos quais
toda a terra se encheu da gléria e da graca de Deus e de seu Cristo®®.

Em Dial. 42, 1 as citagdes proféticas servem para reforgar a au-
toridade dos Apostolos que foram enviados por Cristo e, simultanea-
mente, a unidade da Igreja na comunhio dos seus membros®®. Em
suma, ao lado dos textos proféticos, os textos que, na escola de Justi-
no, ganham um novo nome fazem parte de um patrimonio eclesiastico
escrituristico qual conteudo essencial para o desenvolvimento do en-
sinamento da fé crista. A existéncia, 0 manuseamento ¢ a interpreta-
cao destes textos dependem obrigatoriamente do contexto de qualquer
outra realidade eclesiastica romana que busque a comunhdo com os
ensinamentos dos Apostolos.

357 JUSTINO DE ROMA. Dial. 18, 1.

338 PRIGENT, P, Justin et I’ Ancien Testament, p. 235.

3% JUSTINO DE ROMA. Dial. 51, 3.

30 SIMONETTI, M., L’ Antico Testamento nella Chiesa prenicena, p. 13-14.

S HENGEL, M., Septuagint as Christian Scripture, p. 27.

362 JUSTINO DE ROMA. Dial. 42, 1:’AAo. ko 10 dwddeko kmdwvog eEnedon 100 modnpoug
100 opylEpEwg Topoded00 3ot TV SWIEKDL GOCTOMDY TOV EE0PIEVIOV GO THG SLVOEWS
70D cdwViov tepeme XptoTod, St mv Thg Puviig 7 mhico YA Thg SENS Ko XdptTog Tod Jeod ko
100 Xp1o100 0dTod EMANP®IN, GUUBOAOV V.

363 JUSTINO DE ROMA. Dial. 42, 2-3.
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5.5 A conjungao dos conceitos eclesiasticos e
pedagdgicos em sao Justino

Devemos, enfim, nos perguntar se 0 modo com o qual Justino
percebeu os lagos entre filosofia e religido incidem na dinamica da sua
atividade escolar. Para respondermos positivamente a isso, em parte
noés recorremos a um estudo importante sobre a estrutura retorica das
Apologias, em parte nos oferecemos uma avaliacdo sobre a defini¢do
de religido para Justino, reconhecendo a omissao deste conceito qual
elemento essencial para a compreensdo do ensinamento do apologeta
romano.

Em 1977, o alemao Hermann Holfelder escreveu um artigo, di-
vidido em duas partes, sobre a unidade estrutural da I e II Apologia.
Holfelder percebeu, de maneira inovadora e esclarecedora, que o
bindmio evoePelar ko Prroco@io constituia o fio condutor entre as
duas Apologias, revelando, além disso, a funcdo politica que este par
poderia representar junto ao poder imperial***. No que diz respeito a
unidade estrutural das Apologias, parte-se da andlise da posi¢ao onde
este bindmio se encontra para reconhecer as normativas estabelecidas
pelas regras retoricas da dispositio.

Uma das preocupagdes de Holfelder foi a constatagdo de que
também outros autores da literatura classica como Horacio e Séneca ja
tivessem usado bindmios para demarcar as partes estruturais dos seus
textos literarios*®®, Da mesma forma, diz-se que este recurso determina
a forma mais auténtica dos dialogos platonicos>*®. Encontra-se, assim,
na ideologia do rei-filésofo, o elemento para a explicacdo do escopo e
da unidade entre as obras, isto €, I e Il Apologias que, até entdo eram
consideradas separadamente>’. Concretamente, Holfelder sugere que
a unidade das Apologias seja vista da seguinte maneira:

5 HOLFELDER, H. H., EvogBeir ko uiooco@io. Literarische Einheit und politischer
Kontext von Justins Apologie, p. 51.

5 HOLFELDER, H. H., EvogBeir ko @uiooco@io. Literarische Einheit und politischer
Kontext von Justins Apologie, p. 246.

5% HOLFELDER, H. H., EvogBeir ko @uioco@io. Literarische Einheit und politischer
Kontext von Justins Apologie, p. 247.

57 HOLFELDER, H. H., EvogBeir xon @uiooco@io. Literarische Einheit und politischer
Kontext von Justins Apologie, p. 248.
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Dispositio das Apologias segundo Holfelder>*®
1 Apol. 1 Prescrigdo - Destinatarios
1 Apol. 2-3 Exposi¢ao
1 Apol. 4-12 O nome cristdo - a.9€0tng
1 Apol. 13-29 Os ensinamentos de Cristo
1 Apol. 30-53 Prova da filiagdo de Cristo
1 Apol. 53-60 As obras dos demonios
1 Apol. 61-67 A vida crista
1 Apol. 68 Rescrito de Adriano
1l Apol. 9 A pratica do direito
11 Apol. 10-13 Superioridade dos ensinamentos de Cristo
11 Apol. 14-15 Epilogo

Mais claro do que Holfelder, Charles Munier assume a proposta
do tedlogo alemao e demonstra que seria melhor dividir as Apologias
de outra forma:

Dispositio das Apologias segundo Ch. Munier®®
1 A4pol. 1-3 Exordio
11 Apol. 2-10 Narragdo
1 Apol. 4-12 Refutagdo
I 4pol. 13
Ujpoz. 12 Provas
1l Apol. 12-15 Peroracao

Segundo Munier, as provas e a refutagdo se misturam ao longo de
toda obra. E complexo o modo como os dois tedlogos articularam e ex-
plicaram as partes das Apologias entre si. De qualquer maneira, o que
permanece claro é o fato de que o bindmio evoeBelor Ko PLA0cOPLO. man-
tenha a unidade das Apologias de Justino, ja que podemos observar, por
sete vezes e em pontos determinantes, a presenga destes dois termos em /
Apol. 1, 1 (destinatarios); em I Apol. 2, 1 e 2 (captatio benevolentiae); em
1 Apol. 3,2 (auctoritas); em I Apol. 12, 5 (ao fim da refutacdo); em /1 Apol.
2, 16 (na narragdo) e em I/ Apol. 15, 5 (ao fim da peroragdo)*”.

3% HOLFELDER, H. H., EvogBeio. ko @uioco@io. Literarische Einheit und politischer
Kontext von Justins Apologie, p. 115.

3¢ MUNIER, CH., Justin, Apologie pour les Chrétiens, p. 23.

570 MUNIER, CH., Justin, Apologie pour les Chrétiens, p. 24.
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A este estudo, digno de admiragdo, nés teriamos a acrescentar
o valor que Justino dava a gvo€Beio, que em sua obra ndo se pde a
par apenas com a 1Aoco®io, mas também com a dikoroovvn (justica)
como bindomio que estara ao centro do ensinamento moral do apologe-
ta sobre as virtudes®’!. Juntas, a justica e a piedade sdo, por natureza,
um bem (Sikoroovvn kol VoEPelD KOAOV)? — (PUOEL KOO KO
evoePn ko dikona)’’. Este se tornou o tema central da nossa pesquisa
no passado®’. Desta vez, nds queremos explorar o valor de €éo€Beloc em
si mesma. Em nossa opinido, o melhor meio de perceber o valor deste
termo se encontra na investida de Justino contra a idolatria, pratica que
¢ marcada pela negagdo da piedade (0.o€Beto)’”.

A piedade e a impiedade estdo diretamente relacionadas a pratica
pedagogica, pois o que determina que os homens sejam ateus (0.9¢e-
‘oug), impios (aoeBelg), injustos (AS1koVG) € criminosos (Gvououg) sao
0s seus ensinamentos € as suas praticas perversas®’®.

Por um lado, a impiedade colocava em risco o valor da verdadeira
religiosidade na relagdo entre homem e Deus, quando os cristaos, que
recebem de Cristo o fato de serem justos ¢ piedosos®”’, eram conde-
nados a morte®’®, ou quando os hebreus se perdiam em suas ambigdes
por falsa piedade (nyelo 3¢ evoeBerov)’™. A dureza de coragdo, que foi
sempre um motivo de critica ao legalismo judaico, torna-se aos olhos
de Justino a prova que as suas tradi¢des ndo contribuiam mais para
a pratica da justica e para a piedade™. Por outro lado, a impiedade
estabelecia também um perigo para o bem comum, sobretudo se os
governantes fossem vitimas desta pratica desprezivel®®!.

ST JUSTINO DE ROMA. Dial. 23, 5; 47, 2; 47,5 ¢ 110,3.

572 JUSTINO DE ROMA. Dial. 4, 7.

573 JUSTINO DE ROMA. Dial. 4, 7.

57 SILVA, A. L. R. La presenza delle virtu nelle opere di San Giustino.

575 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 4,7; 43, 6; Dial. 46, 5. Veja-se I Apol. 23, 3.
576 JUSTINO DE ROMA. Dial. 35, 5.

577 JUSTINO DE ROMA. Dial. 136, 2.

578 JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 4.

57 JUSTINO DE ROMA. Dial. 14, 2.

380 JUSTINO DE ROMA. Dial. 46, 7: 003&v cuuBoAAes S0 Tpog STKONompoiEioy Kol e0cERelov
70 S10L TNV OKNPOKOPSIOY TOV A00D VUADV S100( IEVTOL YIVWOKOUEV.

381 JUSTINO DE ROMA. ] Apol. 3, 3-5.
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Em Dial. 93, 2, apos explicar a fungao da duconocvvn qual pratica
sublime do homem que segue os mandamentos divinos, sdo Justino
continua o seu discurso sobre evoeBera, dizendo:

Com efeito, quem ama a Deus com todo o seu coracdo e com toda
a sua forga, estando cheio de sentimento religioso, ndo honrara ne-
nhum outro deus... Aquele que ama o seu proximo como a si mesmo
desejara para ele os mesmos bens que deseja para si proprio, porque
ninguém desejara males para si mesmo®*2.

Com isso, podemos dizer que, ao declarar a evoeBelo. como a forma
do mandamento divino do amor, na unidade do primeiro bindmio gvoe-
‘Beror kou priocopio Justino ja tinha amalgamado os elementos de religio-
sidade cristd aqueles institucionais civis. Numa andlise como a nossa, que
se propoe em detectar as caracteristicas de um processo institucional com
influéncias diretas sobre os conceitos eclesiasticos, poder-se-ia dizer que
evogBelo. e PriocoPla. se tornam, ao mesmo tempo, provas da intencio-
nalidade e da institucionalidade desejadas por Justino ao idealizar de ma-
neira precisa a uniao entre cristianismo e cultura, entre religido e ensino
filosofico. Nenhum outro bindmio da obra de Justino poderia refletir tdo
bem o que temos buscado explicar com a identificagdo de uma comunida-
de que se destaca pela estrutura escolar em que se tornou.

5.6 Reflexdes Conclusivas

Os elementos conceituais com 0s quais nos preocupamos neste
capitulo sdo informagdes complementares, que nos ajudam a perceber,
mais de perto, o envolvimento de Justino com as necessidades ordi-
narias da fungdo que exercia. Partindo da Matematica e passando pelo
valor ético dos nomes, pela importancia dos livros do AT e do NT até
chegarmos a unido entre os elementos filosoficos e os principios de
religiosidade crista observamos que cada particular favorecia a identi-
ficacdo de um processo claro de ensino e reflexdo desempenhado por
Justino ao interno da sua comunidade-escola.

32 JUSTINO DE ROMA. Dial. 93, 2: 'O yop €& OAng g Kopdlog ko €5 OAng Thg 10300G
ayomav Tov Jedv, TANPNG £00eBolg YVOUNG VITOPXWY, 0VdEVH OALov Tiunoet Jeov... Kou 0
TOV TANGIOV WG E0VTOV QLYOTAV, GTEP €0VTM BOVAETON Oyorddl, KOKeV® BovAnoeton: OVdEIG
8& EVTQ Kouko, BovAnoetod.
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6.
Caracteristicas da Constitui¢ao
Pedagodgica da Escola de Justino

E agora, reis, entendei: instrui-vos vos que julgais a terra. Servi ao
Senhor no temor, e no tremor regozijai-vos nele. Aprendei a discipli-
na; ndo acontega que, em certo momento, o Senhor se irrite ¢ peregais
saindo do caminho justo, quando de repente sua ira se acender. Feli-
zes todos os que nele confiam (Salmo 2, 10-12)°%.

Aos poucos, nds percebemos que o emaranhado labirinto das fon-
tes antigas ndo logra investir-se contra nos. Pelo contrario, o que pa-
recia confuso e indecifravel no inicio, reluz agora com mais coeréncia
e generosamente nos permite aproximar da realidade que buscamos.
Assim, 0 nosso ultimo dever sera conjugar os principios pedagogicos
transmitidos aleatoriamente nos escritos do apologeta romano, onde o
reconhecimento destes principios se torna a prova mais substancial da
importancia e da dinamica daquela escola.

6.1 A estrutura escolar

Em geral, a estrutura escolar da comunidade de Justino ¢ muito
simples, destacando-se pelo relacionamento entre mestre e discipulo.
Isso nao quer dizer que os seus escritos se limitem em centralizar, nes-
ta relacdo, todos os aspectos que envolvem a estrutura da sua escola.
Eis uma combinagao de possiveis caracteristicas:

583 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 40, 16-19: Ko viv BootAelg ouvete, toudevdte movteg
Ol KPLVOVTEG TNV YTV. AOVAELCOTE T® KUPlW &v POBW, Kol GryoAAMGoIe oOT® €V TPOUQ.
Apotaio e mondetog, un mote opyloIn kKUplog, Kol amorelcde €5 080D Stkouag, otov EKKovIN
£V TOEL 0 VUOG 0UToV. Mokdpiot mavteg o temor3oteg € ovutov. Esta versdo coincide literal
e completamente com o texto da LXX. Todavia, ndo ¢é possivel conceber um juizo formal
sobre a inteng¢@o de Justino ao citar este texto, por isso suspendemos também nds qualquer
juizo que va além do que a leitura do texto possa indicar.
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Autoridade Eclesiastica
Sdo Justino Administragdo de bens
Companheiros . Trifao ,
b , . Taciao Romanos . Cateciimenos e
no Martirio ., . € seus amigos . .
., (discipulo) | (interlocutores) | . tutela infantil
(discipulos) (interlocutores)
. Livros Taciao
viagens . hospedagem
(produgio) (armazenamento)
Reflexdo Filosofica Discussédo sobre a Fé Novos Horizontes

Claramente, Justino ndo exerce a func¢ao de lider absoluto da sua
comunidade, algo que se torna evidente pela presenga de outros mem-
bros com fungdes “pastorais” e administrativas®*. Justino fala de certo
“mestre nos ensinamentos de Cristo” (818c.0k0A0g TV XPLoTIOWV®V
uwodnuartwv)®™s, o que faz pensar que fosse um personagem comum
dentro de todas as comunidades cristds. No entanto, parece que a es-
cola de Justino deva ser entendida como uma realidade paralela a in-
trodugdo da fé cristd para aqueles que deveriam ser batizados™¢. A
instru¢cdo administrada por Justino leva em conta uma avaliacdo da

384 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 65, 3-5: a) “aquele que preside aos irmaos” (0 Tpoeotwg 1oV
adehpav); didconos (Saxovor) . I Apol. 67, 4: 6 Tpoeotac,.

385 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 2, 9.

386 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 45, 5. Estamos convencidos que este texto possa oferecer
uma divisdo formal entre o abragar a fé (conoouon) e ensina-la (§1dcoxw). Com Dial. 39,
2 pode-se pensar que Justino esteja argumentando que as conversdes estivessem crescendo
em todo o mundo, mas pode-se constatar ainda que mais pessoas se interessavam pelo
aprofundamento da fé: “diariamente existem aqueles que se fazem discipulos do nome de
Cristo e abandonam o caminho do erro. Esses, iluminados pelo nome de Cristo, recebem dons
conforme cada um o merece: um recebe o espirito de inteligéncia, outro de conselho, outro
de fortaleza, outro de cura, de presciéncia, de ensinamento e de temor de Deus” (ko3 nuepov
TIVOG HOWINTEVOUEVOUG €1¢ TO OVOUO: ToV XPLGTOD ODTOD KOl OMTOAEITOVTOG TNV 080V THG
TAGVIG, Ol Kol AOBOVOUCT SOUOTOL EKOIOTOG (G GELOL €101, POTILOLEVOL S10 TOV OVOLLOITOG
ovoUorTog 1oV Xptotod toutov O pev yop AouBovel GuvEsEwg TveDUo, O 8 BOVATE, O 8¢
oyvog, 0 8¢ l0oews, O 8¢ mpoyvwoews, 0 d¢ didaokoAtog, 0 8¢ edBov Jeov). Justino era
convicto que o entendimento das Escrituras (t0 cuvielvon a5 ypoupog) era a graga que, sem
méritos, ele tinha recebido de Deus e, por isso, convidava a todos para que participassem do
mesmo munus. Dial. 58, 1.

154



Educacao, Igreja e Discipulado em Sdo Justino, Martir de Roma

fé mais avangada do que os principios basicos de introdugdo a vida
eclesiastica, por se tratar de uma filosofia divina (piAocopior deio)’®.

Uma das caracteristicas da sensatez (mog 0 cw@povav) € a sub-
missdo dos homens a razdo, ao poder publico ¢ a autoridade eclesiés-
tica’®, Segundo Lee Too, a submissdo aos governantes de qualquer
membro que assuma um posto de lideranga constitui, na antiguidade,
a norma pedagdgica por exceléncia®®. O cristdo obedece aos seus li-
deres porque reconhece que este seja o modo de se colocar debaixo
da autoridade que foi outorgada por Deus e, por consequéncia, sub-
mete-se ao proprio Deus™. Justino se sente confiante ¢ submisso aos
ensinamentos que os seus mestres lhe deram, por isso, ndo hesita em
oferecer também aos governantes o exame da sua doutrina como ma-
terial recebido de Cristo**'.

Descrever o seu ensinamento a partir do modo como os apostolos
explicavam os acontecimentos (€1 TOUTO TOPOL TWV OLTOCTOAWMY ELL0L-
"Jouev)*? torna-se de fundamental importancia por causa da tentativa
em amadurecer a linguagem da fé crista dentro daquela estrutura es-
colar romana que pde a si mesma a condi¢do prioritaria de preservar o
que fora ensinado pelos Apostolos de Jesus Cristo.

Nao parece que, na sua comunidade, Justino seja o re-
sponsavel pela instrugdo “catequética” de criangas, no entanto, em
comparacao as conversdes adultas, Justino poderia estar indican-
do a existéncia de um servigo de tutela educacional proprio para
criancas™?, o que sugestivamente poderia ser desempenhado pe-
los pais ou por algum membro da comunidade que preenchesse os

587 JUSTINO DE ROMA. [T Apol. 12, 5.

588 JUSTINO DE ROMAL. I Apol. 3, 2-3. Justino compartilha em parte da mesma teoria politica
de Platdo, no que diz respeito ao classico reconhecimento civil da autoridade dos governantes
para o bem da sociedade. Nao ha progresso civil, se os governantes ndo se dedicarem a
filosofia. Da mesma maneira, Justino pode ter julgado que ndo haveria progresso da reflexdo
cristd, se os seus lideres continuassem a negligenciar os fundamentos filosoficos que lhes
servissem de ajuda. Veja-se também / Apol. 12, 1-2, onde Justino afirma que os cristios sejam
os melhores aliados do governo para a manutengéo da paz. Em I Apol. 17, 3, Justino ora para
que os governantes sejam movidos pela razdo prudente em suas atividades.

3% LEE TOO. Y., The pedagogical contract, p. 41.

5% JUSTINO DE ROMA. Dial. 131, 2.

591 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 14, 4.

92 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 61, 9.

59 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 15, 6.
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requisitos para tal funcdo. Muitas destas criangas permaneceram
virgens até a vetustade. O que mais chama atencdo ¢ o comentario
que Justino faz sobre o perigo para as criangas que inocentemente di-
vulgavam ser cristas, pelo conteudo daquilo que falavam. A precaucao
da comunidade era manter protegido, de forma organizada, o grupo
destas criangas, para que ndo arriscassem os tormentos dos algozes>*.
Provavelmente, isso dependia do valor que os cristdos davam a matu-
ridade de deliberagdo para a validade do martirio. Outras precaucdes
dos cristdos em relacdo aos seus filhos consistiam em ndo expor os
recém-nascidos (to. yevvouevo)™> e em proteger as suas criangas de
sequestros com fins macabros como a leitura das visceras de criangas
inocentes>°.

Tacido encontra-se no primeiro lugar da lista do discipulado de
Justino, tornando-se o mais famoso de todos os seus discipulos. Tacido
chegou a assumir o papel de mestre da escola de Justino apds o seu
martirio, mas ndo continuou nesta fun¢do por muito tempo, pois re-
solveu formar para si mesmo outra escola®’. No contexto dos estudos
biblicos, diz-se que, se Tacido ndo conhece a harmonizagao de Justino
entre os textos evangélicos, necessariamente todos os dois confiam
numa mesma fonte anterior que os tenha harmonizado™®.

Entre os outros discipulos que conhecemos, estdo também aque-
les que foram martirizados no mesmo local e dia em que Justino: Ca-
ritdo, Caridade, Evelpisto, Hierax, Pedo e Liberiano. Justino aprova a
presencga de mulheres, como ¢ o caso de Caridade, a partir da aceitacao
que as mulheres tenham a mesma capacidade que os homens em ad-
quirir todo o tipo de justi¢a e virtude®”. Ademais, Simonetti consta-
ta que outro personagem andnimo da literatura patristica, o autor do
Elencos pelos fins do segundo século, compartilhava com Justino a
doutrina da encarnacdo do Verbo em Maria, o que poderia ser explica-
do se aceitassemos que esse escritor tivesse participado das ligdes do

34 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 29, 1.

35 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 27, 1.

36 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 18, 2.

597 EUSEBIO DE CESAREIA, HE 1V, 29, 1.

38 PETERSEN, W. L., Tatian’s Diatessaron, p. 29.
39 JUSTINO DE ROMA. Dial. 23, 5.
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apologeta romano durante a sua juventude®®. Nio existe nenhuma in-
formacéo adicional sobre o relacionamento entre Justino como mestre
e os seus discipulos. Todavia, durante os dois dias em que esteve com
Trifdo e os seus amigos, Justino assumiu um comportamento muito
parecido com o que ele deveria ter ao interno da sua escola.

Com os riscos que as viagens poderiam comportar na antiguida-
de, os cristdos tinham o costume de oferecer-se como companhia aos
viajantes, percebendo nesta pratica a oportunidade de proclamar a fé
em Cristo aos companheiros de viagem®'. Aos viajantes que residiam
em Roma por algum tempo, provavelmente alunos estrangeiros, tinha-
-se a preocupacgao para que nao lhes faltasse os bens necessarios para
a sua permanéncia®®,

Enfim, nao ¢ dificil perceber que a discussao sobre a fé proposta
como reflexdo filos6fica — como tantas vezes constatamos nas pagi-
nas desse livro —, esteja na origem dos novos horizontes alcangados
pela Igreja através da iniciativa do apologeta romano.

6.2 Contraposi¢ao entre a proposta universal de
conhecimento da fé e a especializagcdo e dedicacdo para a
reflexdo da mesma

A partir dos escritos de Justino, o universalismo da fé se rege de
duas maneiras complementares: na relagao gregos-barbaros, a riqueza
do patrimonio cultural se expande em dire¢ao ao mundo “inculto” pela
acdo do verbo encarnado entre os barbaros®”; na relagdo judeus-cris-
taos, a presenca dos cristdos em todas as partes do mundo, em compa-
ragdo ao numero dos sequazes da fé hebraica, ¢ prova que Deus tenha
estabelecido o cristianismo como cumprimento da sua vontade para
ver todos os homens livres em dire¢do ao conhecimento da verdade. A
presenga dos cristdos em todo mundo e a possibilidade de conversao
de todos os homens nao sdo apenas elementos de prova quantitativa,

600 SIMONETTI, M., Ortodossia ed eresia tra I e II secolo, p. 303-304.

61 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 16, 4.

02 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 67, 6.

603 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 5, 3; 46, 3. Lembramos que isso ndo tem nada a ver com o
pensamento justineo sobre 0 AOyog GREPUOTIKOS.
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como se a auséncia dessas coisas pudesse provar o contrario®. Se
fosse assim, também os judeus poderiam valer-se de tal prerrogativa.
Em termos modernos de progressao estatistico-cultural, Justino
teria sugerido ideologicamente que o conhecimento da verdade fos-
se possivel para todos os homens, pelo fato que todos tenham sido
criados racionais e capazes de contemplar a verdade®®. No “chifre do
unicornio” (képorta povokepmwtog) com o qual em Dt 33, 13-17 diz-se
que Deus teria chifrado as nagdes, Justino vé a marca deixada pela
cruz de Cristo em todos aqueles que sdo chamados a conversao®®.
Deste modo, o universalismo da fé se torna a possibilidade e o dever
de anunciar a doutrina de Cristo a todos os homens, concretizando-se
na aceitag@o deliberada daqueles que aderirem a esta doutrina®’’.
Assim, a instrucdo crista nutre a responsabilidade social em fun-
¢do dos beneficios que os cristdos sabem garantir aos homens de todos
os povos®®. Consequentemente, a busca da verdade ndo é um princi-
pio reservado aos filosofos, ja que também os que ignoram as formas
das letras (mopo TV 0VSE OVG YOPOKTNPOG TOV GTOLYELVOV ENLGTOYLE-
‘vov), entre os quais poderiam ser destacados até os mutilados e cegos
(TeEPOV KoL XNPWV TIVOV TG OWYELS), quem, embora pessoas igno-
rantes e barbaras de lingua (18iwtov pev xou BopBopwv 10 eIeyua),
também devem ser consideradas pessoas sabias e fi¢is de inteligéncia
(copmv kot TeT®v Tov vouv)*”. Prova disso é que Deus escolhera os
apostolos, ignorantes e incapazes de eloquéncia, para que transmitis-
sem os ensinamentos de Cristo a todos os homens®. Se é verdade que
a citacdo do Salmo 14, 2 lembra que todos os homens tenham pecado e
se tornaram inaptos de inteligéncia®!', também se verifica que a provi-
déncia de Deus coopera para que todos os homens cheguem ao conhe-

¢4 JUSTINO DE ROMA. Dial. 17, 1.

€5 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 28, 3. Veja-se também Dial. 11, 4.

€6 JUSTINO DE ROMA. Dial. 91, 2-3. Tertuliano faz uso da mesma interpretagio em Ad.
Marce. 11, 18, 3-4.

607 JUSTINO DE ROMA. Dial. 11, 2.

68 JUSTINO DE ROMA. 11 Apol. 3 (4), 1 & 3.

€9 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 60, 11. Em Dial. 29, 2 Justino também afirma que os menos
avantajados de inteligéncia recebam a capacidade de reflexao.

610 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 39, 3.

611 JUSTINO DE ROMA. Dial. 27, 3.
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cimento do bem®'?, por meio da reflexdo (¢niotocig) e da lembranga

(avauvnolg)® das verdades que transformardo o género humano®'.
Quem permanece na ignorancia ofende a Deus com as suas calinias®’’.

O Salmo 1 emite o juizo sobre a necessidade de meditar a lei do
Senhor dia e noite com a linguagem tipologica da arvore plantada a
beira das fontes de aguas correntes. Justino cita este salmo para de-
monstrar como se profetiza sobre pessoas de todas as racas que deve-
riam crer em Deus®'¢. Ora, fala-se de algo que respalda o interesse de
Justino que os membros da Igreja se dedicassem mais a reflexdo da
fé. O fato concreto € que este progresso nao pode ser desenvolvido,
sem que haja um investimento na formag¢ao pessoal do maior nimero
possivel de individuos:

...sabemos nao ser facil mudar as pressas uma alma possuida pela
ignorancia... Sabemos que quando a verdade € proposta, a ignorancia
bate em retirada®'”.

Nao basta confiar que Deus tenha ensinado os homens a conhecer
e a praticar as normas de justica. E necessario que o homem se em-
penhe em aprofundar este ensinamento®'®. Nos primeiros séculos, ndo
obstante a existéncia de um grande numero de analfabetos®®, muitos
poderiam se tornar educados. Todos poderiam ter vivido uma con-
dicdo melhor ou mesmo ter construido uma sociedade inteiramente
justa, se ndo fosse a pretensdo dos lideres®?’. Uma vez que se reco-
nhece a caréncia dos cristdos em resolver disputas sobre as questdes
pertinentes as suas vidas, constata-se a necessidade em promover uma

612 JUSTINO DE ROMA. Dial. 1, 4; 11, 4.

613 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 44, 11.

614 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 23, 2.

615 JUSTINO DE ROMA. Dial. 30, 1.

616 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 40, 7.

617 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 12, 11: 6AN €nel yvopilouev oV pQiov aryvolQ KOTEXOUEVIV
YUXTV GUVTOUMG UETOPRCAAELY... €180TEC OTL OVK AdUVOITOV oAnIdetog moportedeiong dryvoloy
QLY.

618 JUSTINO DE ROMA. Dial. 92, 5.

1% Veja-se a particularidade do comentario de Richards sobre a capacidade literaria dos
membros das camadas sociais mais baixas. RICHARDS, E. R., Paul and first-century letter
writing, p. 62.

620 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 12, 4.
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formag@o que a supra, a fim de preparar cristdos bem instruidos (V-
tovot yprotiavol)®! que, diferente dos judeus, busquem o real desejo
de conhecer e realizar as coisas de Deus (to. 100 €0 vonoon ko
notmoon Boviouo )2,

Com efeito, os cristdos estabelecem um novo comportamento
com o seu mundo em busca desta formacdo. Cultura e literatura com-
pdem uma preciosa heranga para eles. O martir filosofo percebe que
tanto a comunidade crista reunida em Roma ou onde quer que seja,
quanto a sua atividade como um cristdo ao interno de um ambiente
de educagdo intelectual impdem questdes sobre o processo de apren-
dizagem dos elementos culturais que compde o universo onde estao
inseridos. Roma ocuparia assim uma posi¢cao proeminente para todos
ao consolidar culturas de bases solidas e ao estabelecé-las em seus
nucleos sociais®®.

Expressamente, Justino estd transformando os padrdes da tradi-
cao filosdfica. Por isso, o apologeta romano renuncia a antiguidade
como um principio inquestionavel. A verdade toma o posto da anti-
guidade®®. Em [ Apol. 53, 3-5, Justino acusa as tradigdes antigas de
ter conduzido a humanidade ao erro (To. TOAOLC, &V Ol TAOVWUEVOL
aveotpapnoov), enquanto ele fala sobre a historia e sobre o ensina-
mento de Israel. O coeficiente do desafio em educar o maior nimero
possivel de pessoas diante da perspectiva universal cristd ndo resulta
em utopia, mas em uma analise pratica da propria atividade e da im-
portancia que consegue para o seu ministério:

21 JUSTINO DE ROMA. Dial. 93, 5.

22 JUSTINO DE ROMA. Dial. 48, 2.

23 LINDET, M. P. Histoire et politique & Rome, p. 233.

24 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 2, 1. Droge assumiu que, uma vez que a tese de Justino tinha
evidenciado a filosofia grega como uma imitagao do cristianismo, o apologeta romano teria
compreendido voluntariamente a filosofia grega como inferior ao cristianismo. Droge discursou
que a antiguidade de Moisés e a dependéncia dos gregos dele eram temas ja estabelecidos
entre escritores do judaismo helénico como Artapano, Eupolemo e Josefo, enquanto Justino,
ignorando a existéncia destes escritores, teria desenvolvido a sua argumentagao como se todos
aceitassem a antiguidade de Moisés e de todos os outros profetas. DROGE, A. J. Homer or
Moses?, p. 59-61. Nos nos sentimos mais confiantes em concordar com Prinz, quem apontou
para as sementes da sabedoria para explorar esta questdo, ainda se pensamos que Prinz,
alternativamente, pudesse ter dito “verdade” (Wahrheit) no lugar de “sabedoria” (Weisheit)
para ser mais preciso durante a sua observacdo. PRINZ, F., Von Konstantin zu Karl dem
Grofen, p. 63.
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Mesmo que consigamos persuadir algumas poucas pessoas, nosso
ganho sera grande, pois, como bons agricultores, receberemos a nos-
sa recompensa®?,

Ao interno da questdo sobre a finalidade das Apologias surge a
expressao audaciosa de um escritor cristdo que compara 0s seus ensi-
namentos aos dos grandes escritores do mundo antigo, reconhecendo
a chance que existia para que a sua obra fosse conhecida em todo
o mundo, caso os governantes, seus interlocutores, assim deliberas-
sem®®, Oxala todos os homens se dedicassem a filosofia ¢ a conside-
rassem maior e mais honrosa®?’. Portanto, o valor do universalismo da
fé que se verifica em cada individuo teria que estar presente também
nas exigéncias morais que a adesdo ao cristianismo implicava, como
uma condi¢do em que era inadmissivel que cristdos pregassem a sua

fé, sem a responsabilidade da verdade dos seus atos®?®.

6.3 Leis pedagogicas inerentes a interpretagdo dos textos
biblicos

O ponto de partida da argumentacao justineia € a reflexdo a partir
das Escrituras®®. Por isso, alguns principios pedagogicos se enleiam
com as regras de exegese biblica, o que nos obriga a listar as suas leis
hermenéuticas para entendermos melhor esta dindmica pedagogica.

Entdo, da forma como alguns textos biblicos sdo entoados, esses
se tornam por si mesmos conselhos pedagodgicos, como o otimismo
de Is 55, 12 — “com jubilo sereis ensinados™*® —

mendagdo a coeréncia do Salmo 50%!, ou como provocagdo em Is 58,
99632

, OU COmMoO a reco-

4 — “para querelas e rixas vos jejuais
Além do j& supramencionado principio hermenéutico logoi-typoi
que encontramos em Dial. 114, 1ss e da convergéncia dos nomes,

625 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 44, 13: x0v OATYouG 8€ TEICWUEY, TOL UEYIOTOL KEPSNOOLVTEG
eoouedor @S YEWPYOL YO ayorJol TTopo. ToV SE0TOLOVTOS TNV GLOBNY EEOUEY.

626 JUSTINO DE ROMA. II Apol. 15, 4.

27 JUSTINO DE ROMA. Dial. 3, 3.

28 JUSTINO DE ROMA. Dial. 44, 1.

2 JUSTINO DE ROMA. Dial. 28, 2; 32, 2.

630 JUSTINO DE ROMA. Dial. 14, 7: &v yopQ $180xInoeo Je.

631 JUSTINO DE ROMA. Dial. 22, 9.

632 JUSTINO DE ROMA. Dial. 15, 3: €1¢ KpPIOELC KOl LOYOG VNOTEVETE.
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acreditamos que Justino oferega mais quatro principios hermenéuti-
cos fundamentais. Em primeiro lugar, Justino aposta no literalismo de
alguns versiculos, ao dizer que uma interpretacdo nao pode ser aceita,
caso contradiga a citagdo de onde ela esta sendo tirada®’. Em segundo
lugar, o apologeta romano mostra que € necessario entender de quem
as Escrituras estdo falando, quando estas narram alguma coisa. Pode
ser que sejamos noés, o Pai ou o Verbo quem fala através das Escri-
turas, por isso, € necessario distinguir de quem o texto estd tratan-
do®. E interessante perceber que, quando “somos nds” quem falamos,
as Escrituras estdo falando em nome de muitos (g GO TPOCWITOV
TOAAQV) que se apresentam com uma so crianga (TovTog g €v Toudt-
‘ov yeyevnodon) para expressar a confianga ¢ obediéncia com as quais
devemos nos apresentar diante do Senhor e das suas leis®*. Qualquer
que fosse a lei pedagogica na antiguidade, era claro que a educagdo de
criangas era o melhor meio de ilustrar este assunto. Em terceiro lugar,
encontram-se as proposicdes obscuras, as parabolas, os mistérios e
os simbolos (AOYovg TOUG EMIKEKOAVUUEVOG KO €V TOPOPOAOIS T
uwuoTnplolg M &v ouuBor0lg)® que difusamente estdo presentes nas
Escrituras. Como exemplo de obscuridade, Justino diz que os mestres
dos judeus se sentiam embaragados quando as Escrituras lhes arguiam
de opinides pessoais e insensatas, por isso, diziam que os originais dos
textos ndo poderiam fazer as mesmas afirmagdes®’. Quando Justino
interpreta “o teu pai foi um amorreu e a tua mae uma hetéia” (Ez 16,
3), afirma ser uma parabola, cuja interpretacdo se verifica por ocasiao
do nascimento de Cristo®®. Por mistério, da-se o exemplo do nasci-
mento de Cristo lido a partir de Dn 2, 34 - “pedra desprendida sem
maos humanas™®®. Simbolicamente, as Escrituras também chamam
Cristo de pedra®’. O tltimo principio hermenéutico que encontramos
diz respeito a interpretacdo moral que Justino da ao Salmo 21, 11,

633 JUSTINO DE ROMA.. Dial. 33, 1; Dial. 55, 3.

¢34 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 36, 1-2.

635 JUSTINO DE ROMA. Dial. 42, 3.

636 JUSTINO DE ROMA. Dial. 68, 6.

637 JUSTINO DE ROMA. Dial. 68, 8.

638 JUSTINO DE ROMA. Dial. 77, 4.

63 JUSTINO DE ROMA.. Dial. 76, 1: \iS0v Givev yeip®v tundévra.
640 JUSTINO DE ROMA. Dial. 86, 1.

162



Educacao, Igreja e Discipulado em Sdo Justino, Martir de Roma

concluindo, assim, que devemos confiar em Deus que tudo faz para a
nossa salvagao®!,

Sendo assim, os principios hermenéutico-pedagogicos de
Justino sdo: a) tipologia histdrica; b) convergéncia dos nomes; c)
contextualizacgdo literaria; d) os sujeitos da narragdo; e) obscuridade-
parabola-mistério-simbolo; f) moral.

6.4 Componentes pedagdgicos definitivos para o sucesso
da comunidade crista de Justino

Segundo especialistas em pedagogia, as normas pedagogicas se
apresentam em larga variedade e ndo podem ser reduzidas a um unico
género literario. Essas normas podem ser identificadas pela conexao
que possuem com a educagao e o ensino. Por isso, deveriam ser classi-
ficadas em relagdo aos alunos, aos mestres, as fontes e as autoridades
que as corroboram®?, Nestes termos €, entdo, possivel extrair um ma-
terial de cunho pedagogico dos escritos de Justino.

Cristo se destaca pelo ensinamento que tras aos homens como
mestre (S180okoAog) a servico do proprio Deus®”, ensinando os seus
discipulos a ndao o negar®*. De Cristo Mestre, os cristdos ensinam aquilo
que aprenderam®”. Em se tratando do conteudo biblico-cristdo, as afir-
magoes “aprendemos” (uepodnKopev) correspondem de maneira abran-
gente a “‘cremos” (Tiotevouev) € “ensinamos” (d1dcckouev). Jesus Mes-
tre mostra que nao havera homem sensato que aceite aquilo que a razao
ordena evitar e, assim como os cristdos tém a origem do seu nome em
Cristo, assim também se realiza nos discipulos a aceitacdo e a proclama-
¢do dos ensinamentos do seu mestre®*. Jesus € mestre de ora¢ao®’. Com

efeito, Jesus tantas vezes ¢ lembrado como mestre®®, Dizer que Jesus é

641 JUSTINO DE ROMA. Dial. 102, 6.

%2 MURA, A., Norma Pedagogica, p. 771.

643 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 19, 8.

644 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 4,7.

645 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 8, 3.

646 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 12, 8-9.

47 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 13, 2-3.

48 JUSTINO DE ROMA. ] Apol 14, 4; 19, 6; 21, 1; 32, 2; 46, 2; 59,1; 66,1; Il Apol. 2,2;7
®),5;9,2;10, 8; 13, 1. Dial. 35, 2; 76, 6; 101, 2; Mais frequente no Didlogo com Trifdo sdo
as afirmagdes dos ensinamentos do proprio Deus ou das Escrituras.
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o “anjo do grande conselho” (ueyoing BouAng dyyehoc) denota que o
Cristo haveria de ser mestre daquilo que ensinara®’. Em outros lugares,
sera evocado o ensinamento recebido por Justino®®, algo que ele refere
como se fosse transmitido pelos profetas®!, pelos Apostolos e pelos que
se mantiveram fiéis a doutrina do Salvador®®.

Como facas de pedra (netpivon), as palavras de Jesus retiram os
homens do erro do mundo®?. Para ser mais preciso, Justino tenta de-
fender a fé¢ das divagagdes desnecessarias dos mestres judeus, apon-
tando para as questdes pertinentes, para as grandes questdes, para as
questdes dignas de serem pesquisadas (to. peyoo ko 0Eo LeTnoem-
¢)**, onde as malicias e maquinag¢des daqueles homens sdo desmasca-
radas e onde os temas importantes constituem verdadeiros objetos da
“ciéncia teologica” (Seoloyelv)®>.

Assaz empregada, deparamo-nos com a repeti¢do como a preo-
cupagdo de Justino mais comum em relagao aos seus ouvintes. NOs
a classificariamos como a primeira norma pedagdgica. As justifi-
cativas apresentadas pelo apologeta romano colocam-no no campo
visivel do mestre em cujo extremo respeito pelos seus discipulos
sao determinados a partir daquilo que deve ser dito e que precisa ser
omitido. Em Dial. 92, 5, sdo Justino propdem resumir a sua argu-
mentagdo aqueles que chegaram no dia seguinte sob a perspectiva
desta norma pedagdgica, pois, ele deseja ensinar a todos a conhecer
¢ praticar as mesmas normas de justiga (To. VT S1KOLOL TOLVTOG
Sddaokev ko eldévor kol Tpottelv)®3, Assim, por consideragdo
para com seus ouvintes, para que cheguem a um acordo, Justino
expressa a necessidade de repetir as suas palavras®’. Em Dial. 56,
18, Justino interrompe o seu escrito para falar com o destinatario

649 JUSTINO DE ROMA. Dial. 76, 3. O texto biblico citado é Is. 9, 6.

60 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 13, 1.

6! JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 44, 1.

2 JUSTINO DE ROMA. ] Apol. 39, 3.

63 JUSTINO DE ROMA. Dial. 113, 6. E evidente que estas palavras ndo se reduzem aos
textos dos Evangelhos.

654 JUSTINO DE ROMA. Dial. 112, 4.

55 JUSTINO DE ROMA. Dial. 113, 6.

¢ JUSTINO DE ROMA. Dial. 92, 5. Veja-se também Dial. 85, 4.

57 JUSTINO DE ROMA. Dial. 63, 2.
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do Didlogo com Trifdo, ou seja, com Marco Pompeu®®, dizendo
que ndo repetiria inteiramente os textos antes citados, mas apenas o
que fora util para a sua argumentagao, embora provavelmente o ti-
vesse citado a Trifdo, em sua versao completa. Isso demonstra que
Justino poderia estar economizando espago material na produgao
do seu livro, sinal de que ele fosse habilitado a producao literaria.

Pelo menos quatro momentos do Didlogo com Trifdo mostram
como Justino queria encontrar a oportunidade justa para rebater
0s seus opositores, deslocando os seus argumentos para os instan-
tes nos quais percebeu que o temperamento dos seus adversarios
fosse mais brando. Assim ocorreu quando Trifao fez referéncias
aos evangelhos cristdos®’. Justino desconversou e somente mais
a frente chamou a atengdo de Trifdo sobre existéncia dos evange-
1hos®®. Qutra circunstancia que influenciou o discurso de Justino
esta presente em Dial. 8, 3, onde, pela primeira vez, alguns dos
amigos de Trifao, que ndo permaneceram para a conversa, agre-
diram verbalmente ¢ de forma rude o apologeta romano. Cate-
goricamente, a forca que a temperanca (Co@POVVN) possuia nas
Apologias®®, como uma das maiores virtudes humanas, no Did-
logo com Trifdo, foi — como acreditamos — voluntariamente
cancelada por causa das criticas que aqueles homens fizeram, en-
quanto insinuavam que tal virtude fosse resultado de um discurso
cristdo piegas®®?,

Os outros exemplos também aparecem na relacao entre as duas
obras de Justino. Enquanto nas 4Apologias o versiculo “ninguém co-
nhece o Pai, sendo o Filho” (Mt 11, 27) serve como uma critica para
comprovar que os judeus ndo reconheceram quem se revelara a Moi-
sés%3, durante o Didlogo com Trifdo, Justino cita os dois textos, com
a mesma for¢a que possuem nas Apologias, porém em lugares separa-
dos®*, Talvez Justino tenha se comportado desta maneira, para evitar

68 JUSTINO DE ROMA. Dial. 141, 5.

6% JUSTINO DE ROMA. Dial. 10, 2.

660 JUSTINO DE ROMA. Dial. 18, 1.

66! JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 3, 2; 6, 1; 10, 1; 14, 2; 17, 3; Il Apol. 2, 1-2; Dial. 4, 3.
662 JUSTINO DE ROMA. Dial. 8, 3.

663 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 63, 12-14.

664 JUSTINO DE ROMA. Dial. 25,2; 36,2 e 6; 100, 1
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o confronto imediato com os judeus. Semelhante reagdo ¢ a descri¢ao
de Perseu, como filho de Zeus que subiu aos céus. Enquanto nas Apo-
logias a proposta ¢ clara®®
sidade de esperar um pouco para concluir o que comegara a falar®®,
pois Trifao ja tinha dito que qualquer comparagd@o com Perseu teria
sido uma aberragao®®’.

Teoricamente, Justino reconhece trés valores para quem usa a
“técnica” de omissdo: a) critica aqueles que omitem as citagdes bi-
blicas, para escolher o que lhes agrada no discurso®®; b) aceita que se
omita conceitos, se a pessoa omissa suponha que o entendimento do
interlocutor seja mais abrangente®”; ¢) desdenha quando a omisséao for
fruto da malicia®™.

Entdo, ndo ha ofensa mais grave do que aqueles que fazem a su-
pressdo dos textos com objetivos enganadores:

Isto [sc. a supressao de textos das Escrituras] ¢ mais terrivel do
que ter fabricado o bezerro de ouro, depois de terem sido saciados na
terra com o mana celestial; mais terrivel do que sacrificar os filhos aos
demonios e matar os proprios profetas®’!.

A segunda norma pedagodgica seria caracterizada pelo beneficio
da reflexdo, que torna os homens inocentes e inculpaveis nos atos que
sdo inspirados por ela®”? e questiona aqueles que queiram continuar
padecendo por causa da ignorancia®”. Desta forma, a reflexdo deve
ser estimulada pela leitura e pela explicagdo coerente, objetiva e ve-
rificavel do significado dos eventos e das sentengas divinas, para

, no Didalogo com Trifdo Justino v€ a neces-

665 JUSTINO DE ROMA.  Apol. 21, 2; 22, 5; 54, 8.

66 JUSTINO DE ROMA. Dial. 69, 2-6 inicia a argumentagdo, mas omite o exemplo de
Perseu, que aparecera em Dial. 70, 5 com conotagdo minuciosamente distinta, pois Justino
ndo v€ mais Perseu entre os exemplos dos filhos de Zeus, mas como prova da agdo mentirosa
dos demonios.

7 JUSTINO DE ROMA. Dial. 67, 2.

68 JUSTINO DE ROMA. Dial. 27, 1.

6 JUSTINO DE ROMA. Dial. 27, 2.

70 JUSTINO DE ROMA. Dial. 65, 2.

671 JUSTINO DE ROMA. Dial. 73, 6: ¢oBepdytepov Yoip £0T1 THg LOGXOTOUOG, TV ETOMOOV
£ YNG UOVVOL TIETANOUEVOL, KO TOU TO TEKVOL JVELV TOIG SOUUOVIOLS, | TOV OTOVG TOUG
TPOPNTOG GvTPNKEVOL. A mesma questdo se encontra em Dial.115,6 ¢ 117, 4.

72 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 3, 1.

73 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 7, 5

7 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 50, 12.
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que o leitor seja capaz de compreender o que lhe fora ensinado®”. De
nada adianta imitar as acdes e as afirmagdes dos profetas, quem nao
tiver recebido de Deus a graca de entender o significado dos seus ditos
e acdes®’®. Podemos presumir que o melhor lugar para este tipo de
reflex@o seja na escola, porque Justino sugere que tal reflexdo deveria
ser acompanhada pelo menos por um ano (kv €viorwtov)®”’. Enfim,
Justino sugere que a sua investigacdo sobre a verdade seja tdo autén-
tica quanto os grandes expoentes da filosofia antiga, cujos discipulos
ndo contribuiram para nenhuma reflexao na busca do conhecimento®’®.

Relacionado aos beneficios, em terceiro lugar, podemos iden-
tificar a finalidade da educacgdo, tnico motivo que leva Justino a
admitir a utilidade da leitura dos textos da mitologia grega®”. Se
Justino compreende que a leitura de um texto nao tenha por fim as
bajulagdes®™, significa dizer que a leitura dos mitos gregos se torna
nociva apenas para aqueles que os leem com a obrigagdo de seguir os
seus deuses. Ora, a fé crista se trata de uma filosofia divina®!. Logo,
Justino quer mostrar que o contetido desta reflexdo tenha por fim o
julgamento prudente, caracteristico de uma filosofia superior aquela
humana, cujas doutrinas ndo sejam vergonhosas®?
acreditou que “santos sdo aqueles que consagram a filosofia a propria
inteligéncia”*®,

Quando se elenca os valores morais da educagao, isso nos permi-
te refletir sobre o lugar da quarta norma pedagogica. A relagdo entre o
discurso sobre a incoeréncia dos artesdos que fabricam os seus deuses
¢ da fidelidade dos cristdos que devem imitar os bens do seu Criador®
ilustra a preocupagdo moral do ensinamento de Justino. Para Justino
¢ fungdo dos mestres que eles ensinem seus discipulos a se esquece-

, enquanto sempre

75 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 46, 5.
76 JUSTINO DE ROMA. Dial. 92, 1.
77 JUSTINO DE ROMA. Dial. 57, 2.
78 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 2.

7 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 21, 4.
0 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 2, 3.
1 JUSTINO DE ROMA. II Apol. 12, 5.
2 JUSTINO DE ROMA. [ Apol. 15, 2.
683 JUSTINO DE ROMA. Dial. 2, 1: dc101 thc GANSGS 0VTOL €161V 01 LAOGOPIQL TOV VOOV
TPOCECYNKOTEC.

84 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 10, 1.
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rem dos maus costumes®. Parece-nos claro que Justino, entdo, tenha
necessidade de uma série de conselhos para estimular a educacao dos
seus discipulos:

a)
b)

c)

d)

2
h)

)

h)

“Examinai os juizos”.
“Ensinai generosamente aquilo que aprendestes’®’.

“Tende cuidado para nao serdes enganados por coisas que im-
p g p q
pecam a leitura e o entendimento dos ensinos de Cristo”¢%,

“Quem nega alguma coisa, seja o que for, ou nega porque
a condena ou recusa confessa-la por saber que ¢ indigno ou
alheio a ela”®®,

“A pessoa inteligente deduz algo, se souber tirar consequéncia
dos fatos™®.

“E preciso saber citar breve sentengas”®!,

“Evite-se divagar em assuntos que ndo sejam pertinentes”*?,

“Nao vos deixeis enganar pelas semelhangas das expres-
sOes”*

“Se ndo conheceis o significado das palavras, elas parecer-
-vos-a0 estranhas, por mais que as leiais todos os dias™**,

“Se prestais aten¢do as palavras citadas, ndo fazeis perguntas
inuteis”%.

“Nao tendo nada a objetar, ndo contradigais o que antes dis-
sestes admitir”®%.

5 JUSTINO DE ROMA. Dial. 63, 5. A gratiddo do mestre € perceber que os seus discipulos
imitam os seus bons costumes e vivem em coeréncia com o que foi-lhes ensinado. / Apol. 16,
84, 1.
6 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 5, 1.
7 JUSTINO DE ROMA. I 4pol. 6, 2.
8 JUSTINO DE ROMA. [ 4pol. 14, 1.
9 JUSTINO DE ROMA. II Apol. 2, 14.
0 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 11, 8.
1 JUSTINO DE ROMA. Dial. 18, 1.
2 JUSTINO DE ROMA. Dial. 24, 1.
3 JUSTINO DE ROMA. Dial. 34, 1.
4 JUSTINO DE ROMA. Dial. 55, 3.
5 JUSTINO DE ROMA. Dial. 64, 3.
6 JUSTINO DE ROMA. Dial. 68, 2.
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1) “Nao lutar de todos os modos para sustentar as vossas proprias
doutrinas, desprezando as de Deus”®’.

J) “Nao vos disponhais a seguir homens ou ensinamentos huma-
nos, mas Deus ¢ aos ensinamentos que dele provém”*®,

1) “Nao seja um pormenor a prejudicar a reflexdo de quem se
dedica a ela”®.

Esses e outros conselhos deviam ser comuns no relacionamento
mestre-discipulo, ja que o proprio Trifao alude a conselhos que rece-
bera dos seus mestres para sempre respeitar quem estivesse vestido
com a toga de filosofo’™ ou para que ele evitasse o contato com os
cristaos’™".

Um dos grandes momentos de sabedoria de Justino ¢ expresso
quando Trifao se torna agressivo no falar e no semblante. Justino usa
de um artificio pedagogico para acalma-lo, respondendo-lhe em tom
mais suave (Kayo évotikatepov tn @wvi) com o proposito de dispd-
-lo a escutar o que tinha a lhe dizer (TopockeLOCOL VTOV BOVAOUEVOV
TPOG TO OLKOVELV LOV) 7%,

6.5 Reflexdes conclusivas

Ha normas pedagdgicas estabelecidas por Justino que norteiam
a relacdo dele com os seus interlocutores. Tais normas refletem o que
supostamente deveriam ser as diretrizes institucionais da sua escola
para o relacionamento entre Justino e os seus discipulos.

87 JUSTINO DE ROMA. Dial. 78, 10.
6% JUSTINO DE ROMA. Dial. 80, 3.
99 JUSTINO DE ROMA. Dial. 115, 6.
7% JUSTINO DE ROMA. Dial. 1, 2.

! JUSTINO DE ROMA. Dial. 38, 1.
702 JUSTINO DE ROMA. Dial. 79, 1-2.
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7.
ConclusOes finais

em maiores pretensodes, reconhecemos a ampla originalidade
da nossa pesquisa como resultado normal do interesse pelos
escritos patristicos, que jamais poderiam aceitar um “esgotamento”
das suas fontes, ou em virtude de sua quantidade ou por causa da sua
profundidade histérico-dogmatica. Assim, ao abrir novas fronteiras de
pesquisa, demonstramos que os escritos de sao Justino ainda oferecem
muitos elementos para serem aprofundados, entendidos e revisitados.
A tentativa de identificar simultaneamente os aspectos eclesiais ¢
pedagdgicos da comunidade de Justino no segundo século surtiu efei-
tos positivos para a avaliagcdo conclusiva do nosso estudo. O maior
empreendimento cristdo no segundo século foi, sem duvida, a iniciati-
va da comunidade eclesidstica em se tornar uma escola filosofica. Nao
ha nada mais expressivo na literatura posterior até o florescer da esco-
la cristd de Clemente e Origenes em Alexandria que tenha motivado
os elogios da parte dos autores cristdos. Talvez Eusébio de Cesareia
cumpra o papel de nexo geografico e historico para concedermos que
parte do empenho escolastico de Alexandria dependesse da iniciati-
va promissora e diligéncia da comunidade romana em adequar-se a
linguagem filosdfica em ambiente escolar. Em certo sentido, todo o
progresso na producao biblica e na reflexdo sobre os ministérios hie-
rarquicos da comunidade romana depende diretamente da compreen-
sao do protagonismo que a escola de Justino teve em seu tempo. Pode
ter sido a escola de Justino que tenha reestabelecido a reflexao sobre a
doutrina de Marcido para aperfeigoar os pontos fracos da disputa dog-
matica. Pode ter sido o sentimento de justica que estabeleceu critérios
para a proposta de didlogos com as culturas. Pode ter sido a conscién-
cia da dignidade das a¢des de cada pessoa na comunidade que tenha
estabelecido a compreensao futura do ministério do bispo de Roma.
Se fossemos falar ainda sobre originalidade, poderiamos dizer
que Justino retirou a igreja de Roma dos lagos de um discipulado ama-
dor, trazendo um novo rosto de profissionalismo, seriedade e forca de
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expressao para os discursos literarios, aprofundando as bases filosofi-
cas da fé crista, conservando-se fiel a guia dos seus pastores e lutando,
até o sangue, pela conquista do respeito aos cristaos.

Enquanto os edificios domiciliares e templos pagdos se torna-
vam igrejas, nada foi tdo promissor quanto aquela comunidade que se
tornara um centro de filosofia. Nao ha como aprofundar o desenvolvi-
mento dogmatico das principais questdes inerentes a nossa fé, se nao
nos debrugarmos sobre o mundo escolar cristdo romano no segundo
século.

Por si s6 o martirio j& tem um grande valor de dignidade para o
cristdo. No entanto, o martirio coletivo de Justino e dos seus compa-
nheiros ressalta as caracteristicas mais radicais da reflexdo crista sobre
o assunto, supondo que parte dos sentimentos de adesdo, fidelidade
e perseveranga em suas convicgdes tenha sido produzida no contato
escolastico entre Justino e seus pressupostos alunos. Neste sentido, a
nova constitui¢ao eclesidstica daquela comunidade romana produz um
impacto t3o imediato na vida do cristianismo primitivo, que as gera-
coes posteriores nao apenas aceitardo o modelo oferecido por ela, mas
desenvolvé-lo-do como uma das mais importantes iniciativas eclesias-
ticas da historia do cristianismo.

Objetivamente, as principais novidades que nés pudemos deci-
frar a partir desta consideracao eclesidstico-pedagogica foram:

a) A comunidade de Justino era diferente de qualquer outra co-
munidade romana ortodoxa ou heterodoxa.

b) Justino supera o valor dado a antiguidade, observando o crité-
rio de verdade ao nivel epistemoldgico mais importante.

c) Na escola de Justino existiam livros do Antigo Testamento
— alguns com versdes apresentadas somente por Justino —,
livros do Novo Testamento e livros pagaos, que os interlocu-
tores eram convidados a consultar.

d) Justino uniu institucionalmente os conceitos Filosofia e Reli-
gido num processo claro e profundamente aplicavel a realida-
de romana que frequentava.

e) Nao ¢ suficiente dizer que Deus tenha infundido os seus dons
no coragao do homem, para que ele conhecesse e praticasse a
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verdade. E necessario que, num processo de esclarecimento
orientado a partir dos ensinamentos de Cristo, 0 maior nime-
ro possivel de individuos seja levado ao aprofundamento da
sua fé.

f) As diversas leis pedagogicas — normas de ensino para a fé
cristd — sdo as maiores provas da atividade de Justino como
mestre na sua comunidade-escola.

Em seu carater pedagogico, as virtudes sao exemplos dindmicos
do envolvimento de Justino com a reflexdo de seu tempo. Tanto a or-
dem quanto a hierarquia das virtudes que se manifesta em sua depen-
déncia a Deus estabelecem uma das maiores convicgdes que Justino
tem para poder oferecer ao seu estudante um olhar diferenciado sobre
a doutrina cristd. Ao mesmo tempo em que Justino conhecia as dou-
trinas filoséficas do seu tempo, ele quis encontrar nas virtudes um ele-
mento distintivo da ‘tradi¢ao’ cristd. Ainda ¢ muito ténue a completa
diferenca que existe entre sdo Justino e sdo Paulo, mas concretamente
se percebe que sdo Justino ndo queria fazer parte de uma cultura afas-
tada das bases biblico-evangélicas para poder inserir o método filoso-
fico de um jeito seguro e aceitavel.

A nossa contribuicao sobre avaliacdo eclesiastica entre as dou-
trinas heréticas e ortodoxas se manteve sob a perspectiva da particu-
laridade de cada centro de agregacdo crista. Viu-se, deste modo, que
Justino e Marcido jamais poderiam ter sido membros de uma idéntica
comunidade eclesiastica, embora fossem membros da igreja local si-
tuada em Roma. Marcido representa, em parte, uma critica ao siste-
ma educacional e pedagdgico, pois o centro da sua objecdo estabelece
como objeto a pressuposta deformag¢do — entenda-se incapacidade
pedagbgica — exercida pelos lideres cristdos, a0 mesmo tempo em
que a sua proposta almeja regular os problemas das doutrinas que ele
tinha julgado como inadequadas.

No entanto, o que se autodeclara importante para a nossa pes-
quisa ¢ o fato que a escola de filosofia a qual os escritores antigos
tal como Irineu de Lido se referiam e os historiadores tal como
Eusébio de Cesareia reconheceram como importante nio era cer-
tamente o principal centro de agregacdo do cristianismo romano
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no segundo século até Justino e ndo se tornou importante pelo fato
de ser um centro de agregagdo, mas pelo fato de se distinguir das
demais comunidades pela sua adaptagdo as escolas filosoficas. Pre-
sume-se que a comunidade de Clemente de Roma tenha se destaca-
do naturalmente no cenario das comunidades romanas das origens.
Todavia, no lugar em que Eusébio de Cesareia transmite os ensi-
namentos de Justino se estabelece ao mesmo tempo uma releitura
da interacdo que existia entre a doutrina do apologeta romano e
o legado cristdo que constituia os alicerces para atividade da es-
cola, o que nos permitiria alcancar aquilo que de mais original e
mais intimo sempre esteve presente em ambiente romano, ou seja,
a atuagdo evangelizadora e a reflexdo da fé sob a influéncia do tes-
temunho dos apoéstolos.

Se quisermos considerar um fato da historia das escolas filoso-
ficas que possivelmente determinou a iniciativa de Justino, devemos
mencionar a proposta inovadora de Epiteto que trouxe para o ambiente
caseiro romano a formagao dos seus discipulos, por meio de reflexdes
e diatribes com propostas filosoficas de abrangente inser¢ao cultural
e social.

Acreditamos que o nosso estudo retira as aspas de ambiguidade
colocadas sobre a escola de Justino. No que diz respeito a adaptacao
dindmica da comunidade eclesial de Justino em uma escola de filoso-
fia, como iniciamos a descrever no inicio dessa abordagem, poderia-
mos supor duas agdes possiveis. O resultado é sempre o mesmo, mas
as causas podem ser diversas. A primeira corresponderia a busca por
um sistema mais qualificado para a formulacao da fé crista da parte da
comunidade crista, anterior a conversao de Justino. A segunda teoria
seria uma avaliagdo pessoal com resultados inovadores da parte de
Justino. N2o ha problemas em amalgamar as duas hipdteses, ja que
possuimos somente indicios e tudo o que podemos apresentar sao hi-
poteses. No entanto, permanece clara a confianca que a comunidade
crista depositou em Justino em virtude da proposta final de realmente
tornar-se uma escola de filosofia.

Justino enriquece o patrimonio cultural da literatura crista a par-
tir da implementagdo de conceitos helenisticos desenvolvidos durante
a sua atuacdo ao interno da sua comunidade-escola. Da matematica
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deduzem-se argumentos de constancia e exatidao; das maximas, a exi-
géncia moral; da tradi¢do romana, o modo de ler os textos biblicos; e
da filosofia, um novo modo de interpretar os principios de religiosida-
de crista.

Paralelamente a agdo evangelizadora que deve alcangar todos
os homens da terra, Justino reconhece a necessidade de reflexdo con-
tinua e aperfeigoamento constante da linguagem crista, na busca e no
conhecimento da verdade. O ideal seria que todos pudessem usufruir
dos bens gerados pela leitura e pela boa educagdo. Consciente da di-
ficuldade em se conseguir os meios para uma educagdo assim ampla,
Justino se contenta em saber que todas as suas iniciativas frutificarao
em cada uma das “poucas pessoas” (0Alyot) para quem dedicara a
sua vida’®.

De nenhuma forma, devemos procurar principios pedagdgicos
modernos ou elaborad-los mais do que se nos apresentam. De ante-
mao, o que nos identificamos como leis pedagogicas, em Justino ha
um acento cristdo, pois envolve exclusivamente o ensino da fé crista,
aprofundada pela reflexdo biblica e sofisticada pela linguagem filoso-
fica. Em sentido amplo, as leis pedagogicas de Justino cuidam-se da-
queles conselhos de vida que, de uma forma ou de outra, se relacionam
com a pratica dos mestres de doutrina cristd e que, a0 mesmo tempo,
sustentam o desenvolvimento da instrugdo filosofica.

Além de trazer um método pedagdgico novo para a sua comu-
nidade, Justino estabeleceu, ao interno da Igreja romana, uma nova
configuracdo do ensinamento cristdo como Unico fundamento autén-
tico em todos os seus componentes no que diz respeito ao mérito da
instrucao filosofica. Nao foi o método pedagogico, porém, que o levou
a distinguir a sua comunidade das outras realidades eclesiais romanas
ou das outras personalidades da literatura da sua época, mas a fungao
que ele deu ao cristianismo que, a partir do segundo século, assumia
sua parte — conquistada e nunca mais perdida — ao lado das demais
escolas de cultura para a humanidade.

Na hipétese de ndo se descobrir outro momento anterior mais
sofisticado do que aquele apresentado por Justino, deve-se dizer que

"0 JUSTINO DE ROMA. I Apol. 44, 13.
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até este momento a estrutura mental da propagacao da fé cristd nao
conhecia um sistema pedagogico tdo aperfeigoado pelo qual pudesse
transmitir os seus ensinamentos. Ora, isso significa que até entdo o
processo natural de transmissao da fé era desprovido de qualificativos
profissionais educativos, resultando em uma série de iniciativas pes-
soais baseadas em experiéncias de carater domiciliar — nao se pode
negar o valor da educag@o ao interno da familia como inicio basilar
da cultura cristd — ou, no maximo, caracterizadas pela qualificacao
mais sofisticada do promotor da fé, como era o caso de Sao Paulo, por
exemplo. No entanto, devemos ler os dados histéricos que mencio-
namos concordando que, antes de Justino, nunca houvera quem en-
volvesse toda a estrutura eclesiastica numa perspectiva profissional
pedagogica.

O que pode mudar no estudo sobre Justino a partir de agora? Di-
gamos que as paginas desse livro indicam uma realidade institucional
que esclarece profundamente os aspectos do contexto sociocultural do
nosso autor. Por isso, nds acreditamos que os estudos que ndo levem
em conta tal realidade correm o risco de omitir um elemento cujo des-
conhecimento ofuscou a compreensao de aspectos importantes do en-
sinamento de Justino.

Finalmente, ndo houve uma s6 proposta da nossa parte que ultra-
passasse os limites que os textos de Justino nos impdem, por isso, nds
temos a certeza que um s6 sentimento emerge do empenho do nosso
estudo, isto ¢, a satisfacdo em poder contribuir pessoalmente com o
reconhecimento dos conceitos eclesiologicos relevantes para o mo-
mento histdrico que inaugurou a missao cristd em ambiente filosofico
escolar romano, confiantes que a nossa analise esclarece amplamente
as questdes que nos propusemos e enriquece a pesquisa patristica rela-
cionada a literatura do segundo século da era crista.
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Posfacio

Educar para nos tornarmos
discipulos da f€ e da vida

eus educa aqueles que ama (Hb 12,6). No centro do projeto

divino de salvacdo brota o designio que se realizou plena-
mente em Jesus Cristo para que todos os homens pudessem, ao se
converter, alcancar a comunhao com seu Criador.

Misteriosamente, o Senhor resolveu que sua revelagao haveria de
projetar-se ao longo dos séculos como uma economia de salvagdo ca-
paz de ser assimilada, compreendida e amada pelo seu povo escolhido.
Em cada fase, o coracdo humano ia ao encontro do complexo desejo
de um Deus que a todo instante o libertava das maos do egoismo e do
orgulho, dando-lhe sempre sinais profundos de sua entrega amorosa e
sublime.

Assim, chegando a plenitude dos tempos, isto ¢, 0 momento de
interagdo em que o Senhor mais desvelou os véus dos seus designios
para a humanidade, “Deus enviou o seu Filho, nascido de mulher” (Gl
4,4), a fim de que a sua vontade fosse estabelecida dentro da alma dos
fi¢is, de modo que, tendo se tornado visiveis, por causa de suas obras,
a inteligéncia, “desde a criagcdo do mundo, as perfeigdes invisiveis de
Deus, o seu sempiterno poder e a divindade” (Rm 1,20), agora, por
honra exclusiva do Verbo que se fez carne, ndo houvesse mais ruido
entre a voz que vem do céu e os ouvidos ainda nao familiarizados com
as grandezas celestiais tais como elas sdo.

De maneira despretensiosa e gratuita, Jesus sobe ao cume da
montanha para rezar, abandonando definitivamente os dias vividos
com a sua mae em Nazaré e com seu primo no Jorddo, que represen-
tavam os ultimos lagos sanguineos que precisavam ceder caminho em
funcio daquela vida que haveria de iniciar com os seus discipulos. As
margens das praias de Cafarnaum, nascia um tipo de relacionamento
inédito e revolucionario, ndo fadado a terminar em razdo das fronteiras
temporais e geograficas, mas planejado para durar por toda a eternida-
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de: o convite que Jesus fazia aos seus discipulos para que o seguissem
resultava em uma tal comunhdo que nem a morte, nem a persegui¢ao,
nem tampouco as tribulagdes da vida poderiam desfazer em razao dos
vinculos inaugurados com aquela convocagdo. Pelo contrario, o des-
tino do redentor e a sorte dos apdstolos se fundiram em nome daque-
la comunhdo cujas maiores consequéncias foram descritas por gestos
mutuos de entrega e de amor.

Jesus chamou os que ele quis, confiando-lhes os mistérios reve-
lados para que os seus discipulos se tornassem “receptaculos da ver-
dade” (Melitao de Sardis). Isso faz com que os discipulos se tornem
protagonistas dindmicos enquanto recebem e transmitem o depdsito
da fé. Para a boa condugdo desse munus de ensinar, o Espirito Santo,
que a todos tem o poder de inspirar dentro dos coragdes, envolve os
apostolos e os seus sucessores de uma graca especial para que os en-
sinamentos sejam preservados sob a chancela da mesma autoridade e
conhecimento do mestre.

E indiscutivel o fato da histéria ter se tornado o lugar privilegia-
do para que Deus conduzisse seu povo ao destino por ele estabeleci-
do. Dentro da perspectiva etimologica, dizer que Deus conduz o seu
povo significa exatamente que Deus educa o seu povo. Ora, o Pastor
(poiména) e Sentinela (episcopon) de nossas almas (1Pd 2,25), sem
se cansar de voltar os seus olhos para as suas ovelhas, age peremp-
toriamente para que todos cheguem as fontes refrescantes e sadias da
salvagdo, livrando-se do mercenario e curando suas feridas.

Almejando que a educagao seja um beneficio que atinja todos os
homens e mulheres deste mundo, “a pessoa de toda raga, idade, condi-
¢do [ou género] tem o direito inalienavel” (Gravissimum Educationis)
de usufruir dos beneficios da educacdo, garantindo assim o chamado
natural que recebeu, por intermédio dos apostolos e dos seus suces-
sores, a viver uma vida abundante de graca, conhecimento, virtude e
paz. Conhecimento so se transforma em poder nas maos de quem sabe
fazer bom uso das técnicas e dos instrumentos da comunicagao a fim
de promover a estabilidade das liberdades e a manutengdo da dignida-
de humana.

Esse projeto pedagogico enriquece as possibilidades e as chances
dos cristaos se tornarem promotores de uma educacdo mais solidaria
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cujo fundamento sempre nos leva para o &mago da comunidade pri-
mitiva que se preocupava muito mais em investir nos relacionamentos
humanos do que em permitir a aproximagdo dos irmaos em funcao
do contetido ou das complexas questdes que conseguissem responder.
Ora, a nossa vida ¢ muito mais do que uma cartilha ou uma prova de
multiplas escolhas. Na verdade, quando Jesus afirmou aos discipulos
que, da mesma forma como o haviam ouvido e perseguido, assim tam-
bém haveriam de ouvir e perseguir os que cressem nele (Jo 15,20),
a motivagdo do discipulo que se tornara martir permanece a certeza
inabalavel da comunhao pelo relacionamento com Cristo.

Se tal verdade foi uma realidade vivida para todos os Apdstolos
de Cristo, com exce¢do de sdo Jodao, maior ainda é a condigdo das
primeiras geracdes da Igreja, que fez-se entender que o seu amadureci-
mento doutrinal e moral seguiria a estrada do servico e do testemunho
pelo sangue. O servo nao ¢ maior que o seu Senhor (Jo 15,20). Assim
também a Igreja ndo € maior do que aquele que lhe encabeca mem-
bros de um corpo vivo e glorioso. Por isso seus primeiros passos nao
poderiam ter deixado de seguir o ritmo do sangue derramado pelos
martires.

Justino de Roma nos recebe como um zeloso anfitrido que nos
quer levar a mergulhar nesse contexto de uma iniciativa pedagogi-
ca extremamente eficaz e pastoralmente relevante. Sua comunidade ¢
uma Igreja Romana do segundo século e um centro de agregacao onde
se promove, antes de tudo, o acolhimento das opinides, onde o didlogo
¢ promovido com total respeito ¢ preparagdo, ao passo que o projeto
de fraternidade cristd também consiste em valorizar todas as qualida-
des com as quais Deus muniu os seus filhos para a edificagdo mutua.

Sentam-se para conversar e celebrar os cristaos de origem judaica
e os cristaos de origem grega, aprendendo a conservar o testemunho
dos santos apostolos, Pedro e Paulo, que, com seu martirio, confirma-
ram a fé romana. Da mesma prateleira de livros, podem encontrar os
textos sagrados do Antigo e do Novo Testamento, ao lado dos escritos
dos filosofos e dos pagdos. A aquisi¢do da informagao nunca se tornou
um risco para o discernimento da fé crista. Pelo contrario, instrumen-
talizou o discurso da teologia com conceitos que tentavam compreen-
der a realidade sagrada com mais critério e precisao.
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Inserir-nos no circulo de Justino com os seus companheiros €
uma tarefa muito importante para nés que vivemos sob a provocacao
que o Papa Francisco faz para que sejamos discipulos missionarios.
Guardadas as devidas proporgdes, ainda hoje ¢ possivel enxergar as
mesmas realidades complexas e paradoxais do tempo de Justino. Entre
a Igreja e o mundo, o maior desafio consiste no fato de perceber onde ¢
possivel responder aos anseios escatoldgicos dos coragoes e, simulta-
neamente, as necessidades imediatas da vida. O discipulo missionario
¢ exatamente aquela figura que ndo abandona os pés do mestre, mas
ao mesmo tempo ¢ estimulado a visitar outros lares para compartilhar
com a vida daquilo que tem aprendido. De fato, o melhor modo de
guardar tais ensinamentos no coragao nasce com a disposi¢ao de trans-
miti-los para outrem.

Por um lado, o discipulo na escola se assemelha ao cristdo no
mundo, que interage e dialoga com a cultura, com as diferencgas e com
as artes liberais, assimilando as informac¢oes das varias ciéncias como
competéncias que lhe estimulam a elevar o seu conhecimento, suas
tradigdes e decisdes. Por outro lado, o discipulo em saida abre-se a
majestosa realidade que o espera, para que descubra que as fronteiras
da vida simbolizam a insaciedade dos coragdes que, em ultima andlise,
buscam pela felicidade. Tal realizacao s6 € possivel vislumbrar, dentro
da experiéncia crista, através da semelhanca pela qual Cristo sera tudo
em todos (1Cor 15,28) e todos os discipulos terdo sido conduzidos —
isto ¢, educados — a vida plena.

E por isso que ndo podemos delegar apenas aos governos e as
instituigdes publicas a fungdo da educagdao dos nossos filhos. A tu-
tela pedagogica ¢ um patrimonio secular que define o fim ultimo da
voca¢do de cada pessoa. Criar estruturas de exceléncia e contar com
agentes qualificados para a missdo de educar, governar e santificar ¢
um principio basico que ndo ficou alheio as grandes iniciativas das
comunidades cristds primitivas. Nossos lideres estejam dispostos a
adaptar os nossos centros de agregacdo cristd de modo que possam
oferecer um ambiente de acesso a historia, a fisica, a musica, a arte,
a técnica, a ecologia, a informagao, ao esporte etc. Nossas metas de
crescimento ndo se confundam com a ambi¢do megalomaniaca dos
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numeros multiplicados, mas nos ajudem a rascunhar planos de acgdo
em que € possivel promover aqueles que vao sair de nossas salas para
alcancar o mundo do trabalho, da familia e da sociedade portando em
seu jeito de ser o carater indelével de quem se sentiu estimulado, por-
que seu mestre acreditou que o discipulo cresce.

Alexandre Carvalho Lima Pinheiro

Doutor em Teologia pelo Departamento de Teologia a
Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro
Rio de Janeiro / RJ - Brasil

E-mail: alexandre.pinheiro1975@gmail.com
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Néo tenha duvidas de que vocé, querido leitor e querida
leitora, entra em contato com um dos maiores escritores do
cristianismo primitivo. Impressiona o fato que a obra de um
cristdo leigo tenha assumido, ja no segundo século, o lugar de
destaque em meio aos escritos produzidos pelos papas, bispos e
outros escritores renomados, trazendo para nés um patriménio
materialmente superior e recheado com um conteudo vasto sobre
a fé, a Igreja e o amor ao nosso Deus. O processo de dedicagao ao
ensino e a educacdao se tornou um elemento fundante do
cristianismo primitivo, que seguia de perto o relacionamento
estabelecido entre Jesus Cristo e os seus seguidores, numa troca
intensa de valores e experiéncias capaz de motivar os discipulos
para que crescessem no conhecimento e na comunhao com Deus.
A cidade de Roma oferecia aos seus cidadaos estruturas
pedagédgicas de exceléncia, desde a formacdo familiar basica,
passando pelas escolas dos gramaticos, até chegar a companhia
dos filésofos. Nesse contexto, a comunidade de Sao Justino viu,
no futuro martir, uma oportunidade sem igual de fundar a mais
antiga escola crista de que se tem noticias, promovendo a fé crista
num processo de didlogo com o paganismo e o judaismo daquele
tempo. Assume-se, assim, desde o inicio do anuncio do
Evangelho, a importéncia de refletir sobre as coisas da vida com o
desafio de transmiti-las as préximas geragées, mantendo a
autenticidade do depésito de fé ao mesmo tempo em que se abre
para colher o que ha de melhor e verdadeiro das diversas ciéncias
humanas - biologia, musica, geometria, antropologia etc. - numa
atitude respeitosa de busca pelo conhecimento. Trata-se de um
momento decisivo para a formacdo da identidade crista que,
embora. ainda nao tivesse visto definidos o Canén Biblico e os
primeiros dogmas da Igreja, foi suficientemente capaz de
preservar a verdade revelada por causa da coragem dos martires,
verdadeiros mestres e testemunhas da vida com Cristo.
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